





رات حوزه اصفهان 


مركو تحقيقات وآيانة'أى .كوه غلميه اصفهَانَ 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست فخت كرحت جاذ ف لرك ردك لاغ كرك د برك كدان رديت خط ط ندا كارك كدر ترط كرا رتت منرم خا كل ك2 مر 2 دل كب 2 جرم عا كل كنت مات 2 2 كج جات كان رك ناك عاك د عزك جات كاك كان كرك حا 5 بقارت شرج د كمد كارك خرات كلا د ا 5 ا 22 2 0 
ميراث حوزه اصفهان جلد 1 ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ساس 385 
مشخصات كتاب تدم عدم اس مه مر كع عه كك كر بت كعد عت درشت ع عه كك كر 6 د فرت لركرة معد نك كر كت د كت درل كمه تق كر كن مر كت كرك ك6 عه حك ركه ممت قث تومه حة كرت ك6 عه كت نر كو عه قة فط هم عد 1177 
هوالشكور بابادان تود بد دا ددعي و ولاب اداع ديا علا دايائاد ويا لا اداح ود ع نان اياك ويا د لاد رادا واو تارادا ويا لاد اداه يع نت بدا وو ولاج اداع دو علا داياقاد ليع لا اباداع و ولاجار اناه وي دلان ونام وع نت دا وي ]1 
درباره اين مجموعه عدا د دممح عع كم منباط تدع ماع حورد لابح عد حا مرك د كاد ح عرد كا ع كاد داسك رده واد حم جره جح عرد حلد ام ترجه كرد حام مع حا كاد دنع اطة جع جرد حم حر د درط حعاد كر حك جد حد د مح درط لسك رده كط و1 
اشاره موه دوو ع عد دواو دوجم ده دادو د د كاداك ك2 +33 د ادك 2 عجن د جاده 7ت 3 د عاد ل ع جه دج موك ع ع3 دجايك لح جات وا عامي ‏ جت3 وعدت وج حت و جامدي لك 3 دجاوت و حجن د اميت حجنت دعاو لك جد دابا د د 2 1 
فهرست مطالب مخناك دف نوسلك اكد لطا اا نع ال نانب قط ا ادن خرن نا لب تاه لاد طناك نا كت د نه تاد تنه لادان عنك ذنا نحطت ادا عا اتات اده ا دان 2 2 1117 
الرساله المهديه ص ص شمشم 2ش سق سس صصص شم صم ياي 86 
اشاره اداه عاد د 5 2ك اج جد ند تكد دع كد دو 2 222 22 22 2 در 2 21 222235232252525 2752225 322222222 د د 2 0 532 2 216 
مقدمه حك عع نو كر شخ م مساج كج قو مج شرت م سج قر لم حجار قم بام دو حو ف سج دج وو نر قل دمجاب كر تبرج صخر تح سحا ف قت دج ند نه دجا قب د تو ب 1 
مقدمه تحقيق اام م مت نم م ما عم مم مم م م م مم م ع م م م ما نم نم م م عن مام عام نم نمم سا عن مام سا م م م مس م م م مم سام م م م سام سه عم سام سام م مه ام مه ماه مام مه مم م مم عه مم مم عع سم م م عم عم سس سم سس 617 
شرح حال ميرزا صادق مينا اريت هس ش2ت صصص ل ست تس تت عات ست ع ام ام صا يي 6293 
اشاره وماد اناده جاد كك ل كا ماد اد نات د دال اااي ع ملك اهادحا ناف ع ا اااي جا لات د عراكد اماج جا ناف لج عدا اساي جا لاك ا ألما اجا نطف د داك سال عاك أ بداكدايا انحا حاف أ تداك عااعة جا اك اما مامكا جلك أح داعسا جا داك أ ااام عا جات أ داعا ا عطاك لح ا 51972 
استادان وف ع ا اه ا ا ا اك ا ا تك ا ا عا ف ا اح ا عه ا ا قت ا داع كلف ا ع ا قات عت ا باق مت ا 8 

شعر و شاعرى در زندكى ميناى اصفهانى 000 ان 

صفت جنك ان ا نان نان انان ان اننا نان نان ناا اناا ناا اناا ااانا اناا الات لاسا لان لاا ااال 2 22 0017 

ايضاً له تعريف بنكاله ا ا ا ا ا ص ا ا ا ل مو د ا 2 017 
تأليفات ل 11 2 

وفات مم مم ممه مه م مه م مه ممه مم مه ممه مم م ممه ممه ممه ممه م مه مه مم مه ممه مه م م م م م مه ممه مم سه عم م مه مم سه ممه مم م مم م م عه ممه مه مه عم م سم م مس م ل لس لم سس سلس سس 222 2 618 

متن رساله لش م مم مم لش شك اام ا م00 ماود كوو وو ا وخف و اا 
المقصد الأول: فى إثباته تعالى و فيه فصول ااا ااا ااا ااا ااا اس ا 
[الفصل] الأول: فى كيفيه استدلال كل فرقه على إثباته تعالى كسمت كه اذك ف طب عاد ع وك باط اش كبك 3 بق كان اط تش طب طن دبل و كر اطاط د كط لعل ة كن فته 2 كع 

[برهان حدوث العالم] م ا ل ا ا ا ا و قر 


أبرهان اتقان الصنع] فعا ا 216 


[الفصل] الثانى: فى بيان الاستدلال على وجوده تعالى او اود و كو مقع لاد لوطع ولو ا وخر 0 


الفصل الثالث : فى أن واجب الوجود تعالى و تقدس واحد. لوجوه واقدعة الحو وشح و مه ددن م كم العا موت ما ادق سام لفط ف ا مو 2 
الفصل الرابع: فى أن الواجب لذاته لايجوز أن يكون جوهراً أو عرضاً ا ا ا 0 
المقصد الثانى: فى صفاته و فيه فصول ل حي ل ا ل ل ا اا ل د ١/1‏ 
[الفصل] الأول : فى أنه تعالى» قادر مختار يصدر الأفعال و الآثار مح ا ل ات ا وام ا لعي 16 
الفصل الثانى: فى أنه تعالى عالم بذاته و بجميع الأشياء كلياتها و جزئياتها ل5584828 0888808 0000ل 
اشاره ل وا اا م ا عا ات ا عام د ايا لت أو تك قصي صم حو مو رتك بي عم ارج عر موك اخ وه اوعد ع ابو يرت دحو عا 

بيان و توضيح لعلم الواجب تعالى ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اال ا 

الفصل الخامس : فى أنه تعالى حئء لوجوه ا ا اا 00000 1111111 
الفصل السادس : فى أنه تعالى مريدء لوجوه اا 00 
الفصل السابع : فى أنه تعالى سميع بصيرء لوجوه ا 0 
الفصل الثامن : فى أنه تعالى متكلم فح ا ري ا ب ا ا ا ا ا 5 
فصل التاسع : فى أ نّه تعالى صادق لا يتوقم الكذب فى حقه تعالى؛ لوجوه داع عا ريا 2 حب حا اعت يع حأ اد ع بأد عو احا يأب جح د ا حا رأ داج 917 
الفصل العاشر : فى أنه تعالى سرمدى اممخاكي لات لان لا تن ادا تت اال طق ترك تا لون قد لا تأ تنش نان تر قن 5 نان 9/2 
أفى تعريف صفه الذات و الفعل] لمم ا ل ا ل ا اا ل ل ا ل ل لص لش لا قوت ال طم عاد 10 
أفى تعريف صفه الذات و الفعل] دخ دخا ا اق ف بالق هجاوا 3 دنا اا دسا ءاد 22 دناه لكت را موادا ل نادت د ولاه 113 
اشاره نام اح عات لدج دع مدت ماد ردت دادم ماده دوو دده كات دو وده واه دده دده لس س وده مون وده عو مما مد ونه د م عه دما عات عون تعد ل مما مه ماف وكات د 110 
الفصل الحادى عشر : فى صفاته التى لايليق بجنابه تعالى ال ا ص لس صصص امم ام مف ا 11 
المقصد الثالث: فى النبوه دوا لم لا ع ا ا ع ا لو ا ا ا ا ا ا و ا 11132 
اشاره ره هدرط رع كرد وا دام 312242 1ن 2 اد ادك ند اذ وانا د 3 جا عاك دك نان قا د اناك 2 كا جا اناك دك تجن دا ناك قاب كد دج ناف درك د نع اد عاب دك داف مك د م نك حا وام كد د تك د رقع ا ا د 13502 
|الفصل] الأول : فى إرساله لا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 13 
الفصل الثانى : فى أنّ النبى يجب أن يكون معصوماً و كاملا تود سند ست ل سي توص ب دس لاو تسد تت تن اخ من ااا ا ا 
الفصل الثالث : فى طريق معرفته ا 1 رد زر 
الفصل الرابع : فى أنّ الأنبياء أفضل من الملائكه لاما با ابا م دبا حارام دعبالا د رع حا ابا اال لاع ابا اا ايا ابا الالال اا اال 001316 
الفصل الخامس : فى نبوه نبينا محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب ااا ا 000000200020000 1000[ 


المقصد الرابع : فى الإمامه اللا اك اا ما راصي لاا ام ااا ا يلاعا اراي اا تع ا اعد فم ما وعد اد ادا دف ا ا قب 12 1 117 


[الفصل] الأول : فى وجوب نصبه 00000 
الفصل الثانى : فى عصمته[ عليه السلام ] لبد نه مانت نرت ترد نرت لطتو برت دق ليع نرت نت كد رقش تست تخد تق 33 53 0ت 5553 53 تت تت لقانت ققد 5 د 11 11 
الفصل الثالث: [فى أسباب امامه على بن أبيطالب و أولاده عليهم السلام ] اش 01 
الفصل الرابع : فى رفع توقم الذين ظتّوا بالخلافه من لايتوقم 00 00 0 1000 
الفصل الخامس : فى إمامه أثمه إحدى عشر [ عليهم السلام ] عا ولسوا لووط لمم لوي لمي كد ده لكوي كو مو ل ود 2د 1 
مقصد الخامس : فى المعاد الجسمانى تال ف 5 1 قل ونا داك دا 1 د لاط رحد لبالا راان 1لا لاون نان انا 1 جل اكوك سات د كلاف اق الوق 1 ابا ا 1 سات با ات 11 
فهرست منابع تحقيق باح عق عفاد امع عا قو سود مق اددع و رمد عاد مجع دع ع ددا واطد اددج عه سه دبع ضع ددع دنع طبع دادع د دددعو ادع دونه مع ندع در مع اطع دم مع د سمه دده وده دده عمو 110 
رساله فى عدم انفعال الماء القليل الا ا ا ا ل ا ااا دع ادم ددا امو رات 8 
اشاره اا ان ان ا ان ا ان ان ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا سلس 31 
مقدمه ددع دك 3ج دا دع ذا امه عرك هك اداح حل شط حاكك رحد د كك وا سات اد اك دي داه اد كا ا اد حك كمي اد داك كا ب عاد كد د كك ا اح د دك ل حي ال كك اك اد ع ا 1 
درنكى كوتاه در حيات علمى آيه الله سيد ناصرالدين حجّجّت نجف آبادى ااا ا ا ع ع1 
ولادت و خاندان دعر وك ع ع رم و د ونه قارو ولد مشددي وا لم نامريج نالع ام وا لاا لوا كاي سته اك أ اد نا لوك أو لطاب ودف وامل مل امد مقاب اج أده ب ارود او داك أو حرفا هكف وات قات جاه رد ايد 17 
حيات علمى ان اح اح اح اح ا ان ناح حا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا 3368 

نثر زيبائ مؤلف بول عل ام ا الك امن ا ل ا و اا ا ا لف ا لا ا و 1 

در كلام ديكران و الو ا جل اد ل داك عا ع ما عا جه عل لدع كام ال كايا عر ماده كام جا اباد كرت ادا جد دع جد ايا عاط عدا ده رك عدا رع ع كر كدح يجي كات اس حت ارا 
ارتحال و مدفن لي ا ا اي ار ا ا 10101 
آثار مكتوب ا ا ا ا ا ا 11/2 
تذكر جند نكته يدم ادك هاداد لجاردك ياي ا حانا د ادك اها حا لجاندك ياي عاد اه ادك دده حا د ردك ياي عاد داك وها جات د الناردك ياي ا عاد د اعادك دنا جات د ردك ياي عات اداح وها جات ردك بايا حلت ها باحك ده حلط ق الاك يه ملت 22 2 1/4/1[ 
برخى نكات و شيوه تحقيق رساله «عدم انفعال الماء القليل» د ف كاه درن عط دده دام جا لت كدي كك كسك ددك طرع موب دكاتي بر جح اك بك طم الدع فو حم عاك ده دك علد كانه د علا ا زاك 6 1/17 
واما سخن يايانى ااام امي و ولي م صا اي ما رو ا واي د مي اد بوتي ل تت ايه تدارا اليا عاد قاف 1/110 
متن رساله ماء القليل متت سس ئس سملا يت دصو لعا عد قمع دوق ازا 
اشاره ا ا ا ا ان نان ان تن تن ان نتن ان نت نان ان تن ان ان نان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان نان ان ان ان نل سن سن سلس لل نسلل لسلس لسلس سس سل دل ل[ 
أنقل الأقوال فى المسأله] و ا 20320 0 10 د د 20 لت عات دك الك 5 2 ا لل لط 1 
[المقدمه] ا 


[تأسيس الأصل فى المسأله] ع اداه عي ا امع ده لله عدم 6ل م2 لوم بيه عع الجاع ووه و ل ع د ا ا د 032 


أقاعده أصاله الطهاره] اس اطع ع سدع عل مكراد سن ل عدو نه ع نه عدر سفن دخو عات ع لدج جات تناد نات خل ‏ اج تفن تسوه ارد اط مك لط قر ع رت شن د 5 117 
أبعض الآيات الوارده فى أصاله الطهاره] ا ا 0 00000 
أنقل كلام الحكماء و ردّه] لص لاير118 
أمعنى الإنزال و التنزيل فى كلام الله المجيد] عاد 1 تدب ف لب انه ابط كة ال 3ض سو نظ ل كا ا ان و ا 3 
فى بيان الأخبار ول ا ا و ل ل 0 
اشاره عاق د ا ملم ان اط رح لسن لبن مان لدان كا كا فرارت مران ك دك كرط حك ات لت عات د و عارك لات لت عات لك حر ع كا تلك رات ل ناعرط 4ت ل رات اك ا وا ا تر ا ا ا 011 
تنبيه أفى نقل كلام الشيخ الأعظم] لع تت مس مش تتم ماست تت امات د خمددة ومع مع مز 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم] ا ل لاما عن ع عاذت ا ل اجأ جد تاب عادات حا ات جا ادج جح د ااا ات اد عاد عدج اداح ات ات دادح تاع د عات اح حت باد عا عي عا 81 60 
أنقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم] ا 00 
|المناقشه مع الشيخ الأعظم قدس سره ] 225 جل د قو 215 31253 3 د51 3331 1163 جا 10 217 215 3 6215 تن 2 اق 22154212 23 21525123 275 312153 3 523 1517 11018 
فى التعرّض لبيان المعارضات اا 10 اال 
[وجوه الجمع بين الأخبار المتعارضات] عرص حا الات قي ا اا بق وي ا ات اي تي ا ا اق ف ا اا تم ا ا و 
أنقل كلام المحقق الخراسانى قدس سره ] ااا ااا ين 
أنقل كلام صاحب الفصول قدس سره ] عش ئس لت سمش مم وا ا د د 1 
أحصيله البحث] جتسكقح م دود وو وريب سودي د 2 داري القع بعد وزمادين شهدي فد وري اججد عه مدق ة ردقام بد 2 دوي جو وو يه قو بسو ان 
أنقل كلام صاحب الفصول قدس سره ] لد و و ل اموا اوداك اد واد روجا رح دود بو دواد ددع اديور ةراعد بده 01205 
أوجه التوفيق بين الأخبار] ااتقدلء مبائنيج ل د جد اه ماطترا عاد 3ت لاد وا ةنول عماج تقذ لا عدا ول عدبا قت جل ماخ ةلله بات لح د مان و انان ل امات 111/7 
أنقل كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] او بالا وال وار دار ليك اا وي بلك دجوا رو ولا قك د اقرا 3 د وب لك و3131 بلقا 1/3 
أبعض الإشكالات فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] كات تل حا اراتك اا ار وا ا اا وا وت ا ا 
أنقل كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ان 
|المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ااا اا ااا ا قن 
أقسم آخر من كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] د00[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ 0 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ما ات ا 2 2 6 ا ا 717 
أنقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى قدس سره ] ا ا ا ا ا 1112 


أنقل قسم آخر من كلام الشيخ قدس سره ] ل ا 51 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] عل اماه عد ع ل 01016 
أنقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى قدس سره ] - م ا ا 2 1112 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ص لش ئش ا 
[كتاب قرب الإسناد و مؤلفه] انظ داو دض كوه واحكادة اد ووب ادفو كدف عدوا د ة اما اياده ام كف اة يانه ام اظح 1 
[معنى الأصل و المراد منه] مش 1 
لاشكال من الشيخ الأعظم و جوابه] ا ةا صخت تت تم ص ص جم ةي ناا موامك انلع ادك را كا :1101 
اكلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ا ا ا ا 1 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 1ج ده وها وده د مانا عر دده باكقا جح واد اناي عج ديد رد قا جاح واد مال « جاده جا ك4 و ع3 داعانال ع حرند جانالا اد مااي موحد 4< د حدر ع 1/18 
أنقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] ا اا ا ا نال 
|المناقشه مع الشيخ الأعظم قدس سره ] ل شا اموا ارات 0 
رساله فى أحكام ذى اليد ا ا ااا ااا رن 
اشاره عع كد ا ا ف ملح رام د عع حا رودم ول كو ع باكر ب ميو وده لمي حو ار كو اول لمي امام ا عو قة وام عق اق ور عو عو وان واج ا نف لمعي لعفو ا 11 2 
مقدمه تحقيق ل لل لل ل لل لل ل 00 00 
نكاهى به زندكى مختارى نائينى - 332 3 30377033303ا03ا00ا000070000ا0ا0اا60000000000000070اااا 0 
تحصيل اال ات ا مله وت ملا احكم طر لق بالحوا شار متخو لد موط و التق لحمل بلمفخو زد طخو متخي لسن لاد 
[يد المنفرده عن التصرف] معع د جاده د تم ع عوك اعد ود اعد دوو لدم كاوه تمده عاك اعد داوكل تعد د دوت ل عام مك جام 2-0222 ود 52532 2ه 22122 3222 2122 22 1 ار 
[اشكال بعض العلماء] ا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1 ااا 
تزقيل وبح لخدو 11ج مده 1ح بواة ا لفد درو الكو 3ه ب لك ون 6م350 كاربت توا نه ركد برف 1 قداب كدق 3 يط كد 16 1/1/5 
لنا أمور حا ات ا ل ل اا ب ل دوك لوا يلوا ا ان ب ا 1/4 
أقول العلامه فى القواعد] مد با ااا ال بابد ايا د دبا بلا د دان حال د عاب حا انا اسان خا ىا جاب ما حاط ااا ا حا ا الا لادان ا خا ا دايا اق ااال ا ا ايا ا باجا 8 
حجه المخالف أيضا أمور ااا 000060 ان 
أحدها: ما قرّره زين المحققين ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا 000 برل 
ثانيها: أ نّه لا تعارض بين اليد الحاليه و الماضيه م ا 1 2 2 2 22 د ا كلظ قط ا ا 
ثالثها : أ نّه إذا وقع التعارض بين الملك و اليد الم شت ئش ست فا الم و ام ره 1 


تحويل ا 000000 0 








تكميل ات ا ا ااا ا د ا ا 81 
تذييل و3 ذ رواج تنوه ده تمده دود لق دو لد 3 درت ل قت مده رد 5 ل مد 3 لطر 3 د لتو 2 تلط دلو كدر 3 درك 51 طم م د ل ل لت م 
فى حجيه البراءه الأصليه و دليله ل ل لش ل ا 
اشاره عاد عاد اك د ادا عد لقا نط عا دك أو اكيبا ناف أ تراك اننبا عاك أن اك ابا حاف لد لواك اعتاية عا دك أ انيما حالف أن تراك اساي جك أك لاسكا حاف لد تراك سال عاك أل اكاساكا حاف د تراك أساا والاف أى داكا مامد الما عا حك أ ليواي لاه 0 
أدله الاستصحاب م له ا ادي د د لدم لح لدم م ل للدي موا حا عد 2 ل الم لح ا ل ا و 0 
فهرست منابع ون د ننه نتن عاك دكن عنن كد تن سنك امت دم اننع ادك عاك ون ع دن عدت كان تنعت اد دم لعن ادن عا كا رن د 2 1 101 
شرح مناجات خمسه عشر م نام دي حاه اعري عا عه حاط رع حاتم حرط جاه رك عاد تاي حاو حر حاتم كر جلك زرك جو جا جا رحج ات رط جاه كيه عات اح خاو حر ام خط ا رقم ياك عاك اط ري ا ديع اهز ا ان او رع ا رط ا قت اك اط ب م 1101116 
اشاره مع دو مو ديه وكدة ودياك د عد وعاديك ججحب عاد دحت هديك جعح بعادي وح حت د دي ججح ب عادو وح نت بادك ججح د جاده وح حت دادو دعن د جاده وح دان ددج دحت دجا لح نات دادج جع د جد 11 
مقدمه كك قاع كك مكاي ل كت جد عجا ردت حا عع جاح عام ف برع مها رداك يرع مات كام ف عه عع ماه جرع عبات اد د عع محا سام دبع ع ماح متمق عع ععا ءاد اد يرح جات داك جرع مها ادك روبع ديات دك قمع مساك دك حك جات لامر 1 101 
المناجاه الأولى هد 3 دانم 37افيف دك 31 عفن دوت داففة تعا 35 تعفن تم لشف 1ع ةناتم ا 1 
المناجاه الثانيه: تسممى بمناجاه الشاكرين مرا ا دي د و ا اما ع كي اد وكيا وا ماوع اد ا عا ع كوي ما تايا عا ا ع لي د اد ا عا ع لبوك ب عد 1011/5 
المناجاه الثالثه يسمى بمناجاه الخائفين ا ا ااا اا ل اا ا ا ا ااا ا ا ا عا اب لما به الت و ب 
المناجاه الرابعه تستمى بمناجاه الراجين سكف سجياع خد هم معت دمغ سباع خطدة ممع مذ حتع ند دقع معن نم خم عع ند مضه عتم مفعسع نط مقع عع عد مقع عع دم ممع ع طففه 2 101 
المناجاه الخامسه تستمى بمناجاه الراغبين صا ل ات ا تش يش ا ئس ا تمض السام مام امي لوي لاقم باد لا عا كرابا دا لا جر اب لا امم بت ا 
المناجاه السادسه يسممى بمناجاه الشاكرين داح داطاء تعد اع كلح سابع عا بح للح مامعة ع اج الح لدبم رن بح وح مقع ع دم تر يط اق عي قا مص ع ا ع او ل بع لح سمط رك م ع ا بع قلع توح لالع لع قد لطع و ل 26 
منابع تحقيق ال و وق دك عل وم واد كدو سدع دك داقاء ارجح وجاك ع جز رع وات ا وال دا روجأم وا وو ا وو و 10/1 
تاريخ فلسفه ان انان ان انا ناا ناا ان ناا اح حا ا احا نا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااال 39732 
اشاره دمح ددم اد دم دده لادادك داب عاك نامك ذإه داد ا ناكك ايعاد ك حادق بإوادات اناده لوارعاد كادادك لاوا حا دساح يعاد بادك ايا حا د ساح واياحاد تداك ياي احاد دسا حك يواح ادك ياي عاد حا مك دي داه ماحد 2 باو اعد 2 2 []/17 
«مقدمه» ركد د كدي 5 كة ق5 كن كبك كرت عر ل كا ترد حارم جا كارك جره فرك كر متاق ارد خارمة حم ل كان ا كرك طن زاك باه حارم ان كز كانه ورك دبا لها ارق خارط ام ل كارن كر رطملاك رار رما انال تابنك كرك كدب مقن ارك قاط عاب اكز عابي كرك عا طق ا اا 
رساله تاريخ فلسفه لو ا ا تو قي د ا اي ا ا يي ا تي يي ا ات لاي اي شاي تي عت ا ا ات ا ات ا ف ا صا اق ا ات تاي عاق اح اي اق ا ا ات ا ات عا سلب9 1/131 
قبل از يونان اين 
فلاسفه يونان 5316 
فصل اول : در قسمت يونانى و كدعا ء دا أو ء ع مآع ادا دما ءاد أده مد هاه ع اناك 2 دايا ء أو أده لت عا ء عاك عدا ء علا ء ناما ءا ادك قاع ء لد أ فنعا لأ اء لضا ما عدا لمن صا ءاحل ا أظا عدو اك اعد 8 
اشاره عد مومه دناس عي ع ودج عم د ود ماع د واد جد سرد وإد ماس د سج مسد وإ واد د وس عمد واد ادص مسج عام د ود ديدص سن عاد د ودع مد مسد مامد د ود سد داع 59 


عقايد انكسوارس در مسائل حكمت ا 0 ات د ل لد ل ل د 0 ا د ل و د ل ل 2 ل 101012 
«شرح» أبيانات انكسوارس] 0 0 ااا 
مقايسه فلسفه حكيم مزبور با استادش نيت ددن تن عاد دنه تدع ند دوو دنه اس ع 2ه 1 :3:2 :33-33 
فرقه قيروانيه رش تئش تئش تس صصص سا ا ف ا و 603/7 
فرقه اشراقيه اكد لاك لجا اط #لكسط ادا ا ت ءال كال تجا ءادف ادها دك اماي ادك 3 تدكا د ادا لاك عام داك اماك مات دا اتاد اد اانا دك ادام جات اك عار ات ا 16011 
عقايد افلاطون 1 
عقائد ارسطاطاليس در اشياء طبيعيه 7 ا 0 
فرقه كلبيه .متش تس قش ئس تتم مج معام تخ موة بشم رع 
ييدايش رواقيين ل 0 0 رسن 
فصل دوم : در قسمت ايطاليايى ع مايخ قطي ماه دده مجه قطي د مانا د رتعطم + داق كعد دان رع مشخ رذق ماح طسق مكو ككدة ما ردنك عل دكخطه دان وفك و متخ د 71 
اشاره ان اح حا نا احا ناح ناا ناا ناا ناا انا ناا ناا ااانا اا لاا ا اناا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا اا اا ال اا ااا ااا ااال ع 3617 
عقائد فيثاغورث ا م تت تم م م م م ا شاع 
فرقه هرقليه حم ا ا 00 روزن 
فرقه اليائيكيه 00 رن 
فرقه بيرهونيه ع ا تئش ئس ص تتش دشي وش ل ا م ا ل د ود 512 
أفصل سوم] مكدع بد لج ا وك قر د الال كرا اك د عوك ام ان ااا كاعري ع زعا اناك ع قرعا ات ححا حك ا ان الاك ات دي حك زعا نأا خا درا حا ا اد ا عا عل ع اما 1 
فصل جهارم : در حوادث واقعه نسبت به سائر مدارس دع د دادما لاو ا ا مد م2 وا 237 2و عاد او م دوا د كو 2 دع 2 و2 2 62 222 0107 101 
فصل ينجم : در بيان انتقال يافتن فلسفه از يونان در عرب 8 ارش 
فصل ششم : علت رسيدن مؤلفات ارسطو از عرب به ارويا 7آزآ27آ2ذ#7#727 3# 6003*731 ااا اا يات 
«يادداشتهاى مؤلّف» ساظلا ‏ الشاباط اقب رماوا رب اضر ميا أاو ءا رب اطي واوا اناد يه اند واد ووه جة فاد مزة د ظجة دواد وج ده لامو وق لد ا لدم ا 
تصوّف ا ا ا ا ا اش قا ات شت لزغ 
تأثير تصوّف و عرفان در ادبيات ايران حم 0 رين 
فهرست منابع تحقيق يشش لش ش عض م ل لا مت عا مت عم ماك ممع جاع مانت جع مامالا لك وام واي كه ايا 0/2 
اعجاز القرآن ا ا ا ا م تا 1 ا ا ا و اع قمع 
اشاره انما دناه د سدم حم دجسو دن مد سهد ده وص ماد د كد دده د دصو ده كوهد حت عو وماد دج كوهد ده كماد د ددو هو ده تحر ددح سس نه امات ع دان ةك د 215 ك3 0 
مقدمه تحقيق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل اناا 


تأليفات تمشح ع عمط نع ع لطن ن خم ون ع لارنج نحن ف سو ماه نفك دخو نمف ارم دقو نانك ا لطر مزهت 1م ماد ادح ذماد ذا دج د لاد دان امرك لام مم فق امو قن ف عر ل د د ا 621 
وفات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
اعجاز القرآن و تحقيق آن ممه ممه مم مه م م م مه ممه م م مم مه مم م مه مه ممه مم مم مه ممه م م مه مه مه م مم مه ممه مم م م م مه ممه م مه ممه عم ع م م مه مل م له مم ل ل ل ل لل م لل لاقع 
[المقدمه] ا و و نودو جو ا !ع اند وه 01 1ع امدامة تنه اجو ام اد 235 1563م امد 35د ا لظ ةج 2 
أعله تأليف الرساله] ا ا ا لاع 
أما الأولى: [الطريقه الإجماليه] - ا 1 جا ا ال ل قا ا 3 62 
[الشواهد الداله على أنّ القرآن فى حد الإعجاز] لد دو ل تردق تمدق د عع ع1 تر دك جاده ةدك مدع ترط ده ةمه لودع لت حم حلم قد محل د حا د مد 2 2 51/1 
أدقائق بلاغيه فى الآيه الشريفه] لش شا هئ ئش ل ا ع مايا جرع 
منابع و مصادر تحقيق ا ااا احا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 399 
فهرستواره نسخ خطى ا اا اا اا ا 
اشاره حا 0 لسن 
آيات مر كي بي تا اا ار عي ايا ل ابي رو ص لاقي اال أو عي ص أي قي يق أرق م ايا اي ا قار بيع ايل يا رك عي امي لماي امل رد وب د 1/0 
روايات ا ناح ان ناح نان نان اناا نان ا نا ا احا نا احا حا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا لاس لاس 36 ا 
جهارده معصوم عليهم السلام أاح ‏ نا ا احا نا اا نا ا ا ا ااا اا اا ااااااااااا اااااااا اس الا2 38 04 ل 
اشخاص مركا عا الو أل سل مياد فوح ار ع لد عد لاا سان ل ا ا ا ا ا د د ا ات ا ودف ا ا ارا م داع ال ا ا ا كا دا لا لج ددع لز ال ا لد ل ع اد لد از رع فح 21010 
كتابها ان نا اس ان ان ان ان ان م م ا ا م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا سس سير 
مكانها سان سانانا اننا انان انا ااانا نان انان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ةا 3 
اديان» فرق مذاهبء طوايف ااا ااا انر 


ميراث حوزه اصفهان جلد 4 
مشخصات كتاب 


شابكك : "٠00١‏ ريال : ج.١‏ : 2#ف-4-3781/5-؟ ؛ 9000١‏ ريال: ج.7 : مهلمع ه- .5 4 0.0.00" ريال: جب" : عاعف-ى١اعه-‏ 
8" ؛ ج.؟ : ععو_/اعوعو_ع-)2 ؟ م ريال (ج. ع 0 ريال (ج. )؟؛ يكن ٠‏ ريال اج.2 ال-٠‏ .عع اقل :؛ 
ج.7 ةل .عسع 521 :ل : ؛ ٠٠٠٠٠١‏ ريال ج.8/: للاة-. ٠.‏ ع_سع (1-61١‏ ل-ة ؛ ٠٠٠٠٠٠١‏ ريال اج.4 ثلاة- ١‏ لسع الات 


:١‏ ؛ج. لت لير 00 ؛ ج.١١‏ ال-٠‏ .عسع اع_وعع : + "8.٠١‏ ريال لج 
شماره كتابشناسى ملى : مم ؟ىالاان؟ 


عنوان و نام يديدآور: ميراث حوزه اصفهان/ به اهتمام احمد سجادى» رحيم قاسمى؛ [براى] مركز تحقيقات رايانه اى حوزه 
علميه اصفهان. 


مشخصات نشر : قم : موسسه فرهنكى مطالعاتى الزهرا (س)» 1717 - 
مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : مجموعه منشورات ؛ لء 6ل لال 1ل لل "١‏ 

يادداشت : جلد سوم تا دهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى تاليف است. 
يادداشت : جلد يازدهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى و سيدمحمود نريمانى تاليف است. 
يادداشت : ج. ؟ (جابٍ اول: زمستان 158). 

يادداشت : ج."٠‏ (جاب اول: 0182 . 

يادداشت : ج. ع (جاب اول: زمستان 88؟1). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول: 11817). 

يادداشت : ج.2 (جاب اول: 1984) . 

يادداشت : ج./" (جاب اول: )1١589‏ (فييا). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول:1190). 


يادداشت : ج.١٠‏ (جاب اول: 1597 (فييا). 

يادداشت : ج.١١‏ (جاب اول: 197) (فييا). 

يادداشت : ج.17١‏ (جاب اول:تابستان 17918). 

يادداشت : وضعيت نشر جلد جهارم تا دوازدهم: اصفهان: حوزه علميه اصفهان» مركز تحقيقات رايانه اى. 
موضوع : اسلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فلسفه اسلامى -- متون قديمى تا قرن ١‏ 

موضوع : كلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فقه جعفرى -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

رده بندى ديويى : 791/05 

رده بندى كنكره : ١8101/س‏ "م4 ١1/178‏ 

سرشناسه : سجادى» احمدء ١765‏ -» كرد آورنده 

شناسه افزوده : قاسمى» رحيمء ١‏ -, كرد آورنده 

شناسه افزوده : حوزه علميه اصفهان. مركز تحقيقات رايانه اى 


ود ضعيت فهرست نويسى : فييا 


هوالشكور 


اين تراث نامه از مجموعه ميراث حوزه علميه اصفهان به محضر عالم وارسته» محقق متتبع» محدث رجالىء كتابشناس» 
تبارشناس و تراجم نكار جيره دست و تراث يوه يرسابقه. مرحوم آيت الله سيد محمدعلى روضاتى اعلى الله مقامه الشريف 


تقديم مى كردد. هموكه از راهنمايان و مشوّقان هميشكى اين مجموعه يوقم رككمة: لله عليه رسيية اسع 


ص :"7 


درباره ابن مجموعه 


«ميراث حوزه اصفهان)» مجموعه اى است نوياءباطرحواره اى به وسعت عرصه:«رساله نككارى در يهنه يكهزار سال تلاش 
علمى»معرفتى دانشيانى كه با حوزه علميبّه اصفهان ييوند داشته اند. 

مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان-كه به امر مرجع عاليقدر حضرت آيه الله العظمى مظاهرى«مدٌ ظله العالى) 
تأسيس كرد ند هدايق مجمرغه وا نا هدق ازائه محثتانهشكيل و شاسعه مون مورداشاره بنا هاده اسة ونا جشمداشتايه 
لطف حضرت حق در اين مسير كام مى نهد.در توضيح اين مطلب اشاره به نكاتى جند بايسته است. 


(الف)هرجند عنوان«رساله)عنوانى است عام و ريخته هاى قلمى خرد و كلان رابه يكسان دربرمى كير د.اما در اينجا به اقتضاى 
متاخحران و معاصرانءاين كلمه به معناى«نكاشته هاى كم ب ركك)به كار رفته است. 


(ب)«رساله نكارى/مفهومى است عام و مراد از آن همان معناى اصيل عامش مى باشد»بدين ترتيب تأليفء ترجمه: تحشيه و 


ديكر ساحت هاى تلاش علمى قلمزنان مى تواند در حيطه اين مجموعه قرار كيرد. 


(ج)حوزه زمانى اين مجموعهيبه هيج دوره خاضى محصور ثمى باشد.امروزهءاز سابقه يكهزار ساله حوزه علمئّه اصفهان 


آكاهى داريم»رساله هايى كه در اين مجموعه عرض مى شود.مى تواند سراسر اين يهنه وسيع را دربر كيرد. 


بوده اند»ءشيخ بهايى هاءو ميردامادها و حكيم صهباها«قدس سرّهمانيز در كنار تلاش علمى بس 


ص :6 


ارجمندشان به ذوق ورزى و تكايوهاى كرانقدر در زمينه هايى كه نشانكر عالى ترين هيجانات روح انسانى استءهم مى 


يرداخته اند.ازاين رو مجموعه حاضر دو حيطه«تلاش علمى و تكايوى ذوقىارا همزمان در كنار هم عرضه خواهد كرد. 
(5) يي وند باافضاى علمى و معرفتى»حوزه علميّه اصفهان»شرط اجتناب نايذير ورود نككاشته ها به اين مجموعه | 


كذشته از علمى بودن آثارءتطابق آن با«فضاى معرفتى»حوزه اى كه اقيانوس هاى نابيدا كرانه اى همجون مجلسى شيخ 
بهايى»ميرداماد»محقق خوانسارى»فاضل هندى صدر المتألهين»حكيم نورى» حكيم سبزوارى«قدس سرّهمارا در خود يرورانده 


(و)هدف اين مجموعه«اراثه محقّقانه شكيل و شايسته اين متونامى باشد.اين عنوان مى تواند ماده و صورت مجموعه حاضر را 
مشخص مازدءزيرا ارائه«محققانه)اين نكاشته هاءنشائكر مادّه مجموعه و ارائه«شكيل»آن نشان دهنده صورت آن اسث.به باور 


ماءارائه«شايستهانيز ارائه اى است كه همزمان دو قيد«محمّقانه)و«شكيل) بودن را به همراه داشته باشد. 


حذوة تزقين ةاون ستعموعيى: كوقد ا التهيداد الاعنايات شهدركة حو متو فاخرئ كه زارط مذ كوووو ا حانة راسد مشر 


تمده و تفتحا خود وا وذان ازور هيد يو دؤائق رام هدك وكمراف اهمه يتقان ار تحمتة راااهيذ من بر 
و الله ولي التوفيق مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان 


ص :8 


اشاره 


ص :7 


اث 
ميراث حوزه اصفهان 
ل 
دفتر نهم 
محمّدجواد نور 4 
محمدى 
مركز تحقيقادت” 
تحقيقات رايانه اى حوز 
زه علمئه ا : 
يِه اصفهان 


ص :م 


فهرست مطالب 

عنوان صفحه 

مقدمه مركن" ١9‏ 

رساله المهديه 

دلث :مول سكين ضاق اصفيات. 

تحقيق و تصحيح: محمّد جواد نورمحمدى 
مقدمه تحقيق "1/٠:‏ 

شرح حال ميرزا صادق مينا”” 77 

"٠١ استادان**‎ 

ين ارم دز زنك كى ميناق اضفهات )م 
صفت لجرك ٠:‏ لم 

نضا الاريك بنككاله ٠٠»‏ سس 

تأليفات ٠٠‏ عام 

واف + ا 

مثق رسالية* اع 

المقصد الأول: فى اثباته تعالى ”57 

الفصل الأول: فى كيفيه استدلال كل فرقه على اثباته تعالى ٠"‏ 58 
برهان حدوث و العالم ”67 


ص :1 


برهان اتقان صنع"” 67 
الفصل الثائى: فى بيآن استدلال على وجودة تعالى» و فيه وجوة :»عم 

الفصل الثالث: فى أن واجب الوجود تعالى و تقدس واحدء لوجوه"“ 5/7 

الفصل الرابع: فى أن الواجب لذاته لايجوز أن يكون جوهراً أو عرضاً٠ ١‏ 

المقصد الثانى: فى صفاته"*" 7ه 

الفصل الأول: فى أ نّه تعالى قادر مختار يصدر الأفعال و الآثار"*" *ه 

الفصل الثانى: فى أ نّه تعالى عالم بذاته و بجميع الأشياء كلياتها و جزئياتها"” /ان 

بيان و توضيح لعلم الواجب تعالى”” ”م 

الفصل الخامس: فى أ نه تعالى حيّ, لوجوه” © 

الفصل السادس: فى أ نه تعالى مريد» لوجوه"٠‏ 8ع 

الفصل السابع: فى أ نَّه تعالى سميع بصير» لوجوه””” /8 

الفصل الثامن: فى أ نه تعالى متكلم 7١٠‏ 

الفصل التاسع: فى أ نه تعالى صادق لا يتوهّم الكذب فى حقه تعالى» لوجوه” 78 

الفصل العاشر: فى أ نه تعالى سرمدى ٠"‏ /ا/ا 

فى تعريف صفه الذات و الفعل"“” ٠9‏ 

الفصل الحادى عشر: فى صفاته التى لا يليق بجنابه تعالى» و فيه فصول" /١‏ 

المقضد الثالك: فى النوو :كم 

الأول فن إرسالهة عم 

القضل الثاتى :فى أن التبى يجت أن يكون معصوماً و كاملا ف العقل وامنوهاً خن الهو > بو 


الفصل الثالث: فى طريق معرفته*” 93 


الفصل الرابع: فى أن الأنبياء أ 
بع: فى أنّ الأنبياء أفضل من الملائكه 
6 


٠١: ص‎ 


القشيلن الشاهيسي» فى نوه دبا مين ب أعبداللة ودعب المطلت و 2ه 
المقصد الرابع: فى الإمامه”” ٠٠١‏ 

الفصل الأول: فى وجوب نصبه" ٠٠١‏ 

الفصل الثانى: فى عصمته””” ٠١7‏ 

الفصل الثالث: فى أسباب امامه على بن أبيطالب و أولاده عليهم السلام ٠١0 ٠‏ 
الفصل الربع: فى رفع توهم الذين ظنُوا بالخلافه"” ١١8‏ 

الفصل الخامس: فى إمامه أئمه إحدى عشر ١72 ٠»‏ 

المقصد الرابع: فى المعاد الجسمانى": ١8‏ 

فهرست منابع تحقيق*” ١9‏ 

رساله فى عدم انفعال الماء القليل 

مؤلّف: فقيه محقق الفقيه آيه الله سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى 

تحقيق و تصحيح: مهدى باقرى سيانى 

مقدمه محقّق:*” ١١0‏ 

درك كوتاء دراحات علبي آنه اللدميي لامر الن دم تعيدة فحت نادي “ضر 
ولادت و خاندان"٠/1١‏ 

حار عات ١‏ 

نثر زيباى مؤلّف ١01٠‏ 

در كلام ديككران"” ١57‏ 

ارتحال و مدفن"“ ١87‏ 


آثار مكتوب"”” ١00‏ 


تذكر جند نكته ١8٠”‏ 
برخى نكات و شيوه تحقيق رساله «عدم انفعال الماء القليل» ١2١‏ 
واما سخن يايانى..." ١29‏ 


١١: ص‎ 


متن رساله ماء القليل ١21٠:‏ 

نقل الأقوال فى المسأله ١28٠"‏ 

١97١ المقدمه"‎ 

التثود الخفيية: با 

تأسيس الأصل فن المنالهة* هاا 

قاعده أصاله الطهاره"٠ ١70‏ 

بعض الآيات الوارده فى أصاله الطهاره"٠ ١78‏ 
نقل كلام الحكماء و رده" لالا١‏ 

معنى الانزال و التنزيل فى كلام الله المجيد"" 17 
فى :نيان الأخار »> ربا 

تنبيه فى نقل كلام الشيخ الأعظم"” 18 
المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم ٠”‏ 18 

نقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم"” 18 
المناقشه مع الشيخ الأعظم 1١10 ٠"‏ 

فى التعرض لبيان المعارضات"*” 1١8/‏ 

وجوه الجمع بين الأخبار المتعارضات٠‏ 189 
نقل كلام المحقق الخراسانى“ 1١9‏ 

نقل كلام صاحب الفصول": ١90‏ 

حضيله الحدينك ١8+‏ 


وجه التوفيق بين الأخبار"٠‏ 142 


نقل كلام الشيخ الأعظم"” 199 
بعض الإشكالات فى كلام الشيخ الأعظم" 197 
نقل كلام الشيخ الاعظم" 197 


١١: ص‎ 


المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم ٠‏ 198 

قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم” 199 
المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم” 199 

نقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى ٠٠١‏ 

نقد كلام الشيخ الأنصارى٠ 7١١‏ 

نقل قسم آخر من كلام الشيخ قدس سره 7١7”‏ 
المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم 7١”‏ 

نقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى"* 7١0‏ 
المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم 7017٠"‏ 

كتاب قرب الاستاد و موْلّفه *” 7:9 

مغتق الأصل: وا المراة مئه :ب ال 

اشكال من الشيخ الأعظم و جوابه* 51 

كلام الشيخ الأعظم 51١0 ٠”‏ 

المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم ٠"‏ 518 

نقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم"“٠‏ 7117 
المناقشه مع الشيخ الأعظم"” 519 

المنابع و المصادر التحقيق 519 

رساله أحكام ذى اليد 

و لض قا لدم معن اديت الا «اليشارق القاية) 


تحقيق و تصحيح: سيد محمود نريمانى 


طالن م ب ا بض 
رساله أحكام ذى اليل ٠»‏ ع٠‏ 


ص 1 


نكاهى نه زند كئ. مختازئ تائف لجار 

760 ٠“: تحصيل‎ 

ند المفرةه عم الثم ف سوعر 

إشكال بعض العلماء"”” 78 

ا 

لنا أمور 01 

قول العلامه فى القواعد»“٠‏ 707 

نطحة البيخا ننه اننا الور اع 

أحدها: ما قرر» زين المحققين ٠"‏ 70 

ثانيها: أ نه لا تعارض بين اليد الحاليه و الماضيه"* ١0/8‏ 
ثالثها: أ نّه إذا وقع التعارض بين الملكك و اليد"” 52١‏ 
ا 

الذى شاع بين طلبه العصر هو مجرد الاستدلال باستصحاب الإقرار ”781 
تكن لعن 

عا 

فى حجيه البراءه الأصليه و دليله ٠"‏ 77/0 

أدله الاستصحاب" ٠:‏ 71/7 

فهرست منابع و مآخل"” 5/7 

رساله شرح مناجات خمسه عشر 


ف لق دكا اللدرياة حر للد كاشاقن 


تحقيق و تصحيح: قاسم تركى هرجكانى 
رمال عم وم 


١6: ص‎ 


مقدمه*** /ا/7 
المناجاه الأولى ١97 ٠»‏ 

المناجاه الثانيه تسمى بمناجاه الشاكرين ١١9”‏ 
المناجاه الثالثه يسمى بمناجاه الخائفين"** "١0‏ 
المناجاه الرابعه تسمى بمناجاه الراجين ٠‏ 71" 
المناجاه الخامسه تسمى بمناجاه الراغبين*** /اا؟ 
المناجاه السادسه يسمى بمناجاه الشاكرين ٠"‏ 81 
منايع تحقيق ١‏ لالم 

رساله تاريخ فلسفه 

مؤلّف: حكيم ميرزا باقر امامى قدس سره 

تحقيق و تصحيح: سيد محمد على مدرس مطلق 
عن 

رساله تاريخ فلسفه”” ١ع‏ 

قبل از يونان"” اعم 

فلاسفه يونان"” مع" 

فصل اول: در قسمت يونانى**” "0٠‏ 

عقايد اليس در طبيعيات"** 50٠‏ 

عقايد انكسوارس در مسائل حكمت:" 707 
شرح [بيانات انكسوارس]” 02" 


مقايسه فلسفه حكيم مزبور با استادش"*” 0/8" 


فرقه قيروانيه"”” "8١‏ 


فرقه اشراقيه*” 79 


١6: ص‎ 


عقايد افلاطون »٠8م‏ 

عقائد ارسطاطاليس در اشياء طبيعيه"** 889 

فرقه كلببه**” علا" 

بيدايش رواقيين"* 8/ا" 

فصل دوم: در قسمت ايطاليايى” ”/٠١‏ 

عقائد فيثاغورت"*” 7/٠١‏ 

فرقه هرقليه*” 7/6 

فرقه ايائيتكيه"”” 7/1 

فرقه بيرهونيه:** ٠/0‏ 

فصل جهارم: در حوادث واقعه نسبت به سائر مدارس و مكاتب يس از اندراس كتابخانه اسكندر يه 41" 
فصل ينجم: در بيان انتقال يافتن فلسفه از يونان در عرب" 940" 

فصل ششم: علت رسيدن مؤلّفات ارسطو از عرب به ارويا و يبدايش فلسفه سكوستيكيه (مدرسيه)*” 899 
يادداشتهاى مؤلف”” 5٠٠‏ 

تصوف/501 

تأثير تصوّف و عرفان در ادبيات ايران"٠‏ 5017 

رساله إعجاز القرآن 

مؤلّف: سيد حسن بن محمدتقى اصفهانى 

تحقيق و تصحيح: محمد جواد نورمحمدى 


581١ مقدمه"*”‎ 


شرح حال مؤلف اعجاز القرآن 5١1١‏ 


١1١ تأليفات"**‎ 


١8: ص‎ 


وفات»” 1ع 
اعجاز القرآن و تحقيق آن"” 1 

رساله اعجاز القرآن"” 5١9‏ 

الم 0 

عله تأليف الرساله*” ١19‏ 

أما الأولى: الطريقه الإجماليه” 57١‏ 

الشواهد الداله على أن القرآن فى حد الأعجاز "** وا 
دقائق بلاغيه فى الآيه الشريفه*** 6*9 

منابع تحقيق :*” /5181 

فهرستواره نسخ خطى 

كتابخانه شهردارى اصفهان 


متن رساله نسخ خطى كتابخانه شهردارى اصفهان"*: 560١80٠١‏ 


جهارده معصوم عليهم السلام ٠‏ 0ه 
اشخاص ٠"‏ ١ه‏ 

كتابها"** 9ه 

00١ مكانها"”‎ 


فرق و مذاهب" ههه 


1١: ص‎ 


ص :18 


الرساله المهديه 

اشاره 

ملف فول حمل فاذ لق ميناى اصفهانى 
تحقيق و تصحيح : محمدجواد نورمحمدى 
مقد مه 

بسم الله الرحمن الرحيم 


سياس خداوند بزركك را كه خردورزى را افتخار و مباهات بند كان خويش خواند و در كتاب مبين خود. فرازهايى وزين و 
نورانى در ستايش عقل مدارى و انديشه ورى به بشريت هديه كرد و در يرتو آموزه هاى وحيانى به انسانها آموختء حيات 


طيبه جيزى جز ره يافت به عرصه علم و معرفت نيست. 


اين مجموعه كرانسنكك كه نهمين دفتر از آن به اهل ادب و يزوهش تقديم مى كردد, ميراثى يربار و كرامى از آثار علمى 
بزو كاهو اغل كديات مكس :اعفان اس 


به هنكام آماده سازى ميراث دفتر نهم» حوزه علميه اصفهان يكى از بزركترين وزنه هاى تحقيقى و علمى خود «حضرت آيت 
الله حاج سيد محمدعلى روضاتى قدس سره » را از دست داد. او كه محققى متتبع و محدثى رجالى. كتاب شناسء تبارشناس؛ 
و تراجم نككارى جيره دست و تراث يزوهى ير سابقه و فرهيخته بود و ساليان دراز در يزوهش هاى محققانه» كوى سبقت از 
همكنان خود ربوده ودر حدود هفتاد سال جامعه اسلامى وانديشمندان حوزوى و دانشكاهى از فيض وجود أو بهره مند 


شدنك. 


از جاب اولين اثر وى به نام «زندكانى نض الله روضاتى) در سال ١١77‏ شمسى تا «تكمله طبقات اعلام الشيعه) كه به سال 
0١‏ ودر آخرين روزهاى حيات آن بزركوار به جاب رسيد همواره مجامع علمى اعم از حوزوى و دانشكاهى از بركات آثار 
علمى و نكته سنجى هاى تحقيقى او بهره مند بوده است. 

آن بزركوار علاسوه بر جنبه هاى علمى و تحقيقى» يكك روحانى وارسته و مقبّد به ظواهر شرع بود واز اينرو بر حفظ باورهاى 


١5: ص‎ 


معتقد باشدء تأكيد بسيارى داشت. در تحقيقات و آثارش دفاع از حريم ولايت اهل بيت عليهم السلام مشهود بود. تأكيد 
خاصى بر لزوم رعايت حجاب كامل شرعى بانوان و نيز رعايت شؤون اخلاقى از سوى آقايان داشت. به هنكام بيرون آمدن از 
منزل و نيز سوار شدن بر اتومبيل» آيات وادعيه وارده را با تلفظ صحيح به دقت و شمرهده قرائت مى فرمود؛ در دعاها و به 
هنكام اداى فرائض و مناجات با معبود از كتاب دعايى كه كلجينى از ادعه مجر به و جمع آورى شده توسط ني اكانشان بود. 


استفاده مى كردنك. 


أستثادا نهبويةه دو واس ةذه اخرحيات در مجالس و هماشن :هاو يز كداشت هاشركت تحسة :و اجازه تتذاد كه يزاين 
نكوداشتى بركزار كردد. بيشترين وقت ايشان به مطالعه و تحقيق و تعليق و تحشيه و تأليف مى كذشت. سماحتى فراوان در 
اعطاء نسخه هاى خطى به محققان داشت و جون در مى يافت كه كسى اهل تحقيق و احياء ميراث كذشتكان است بى دريغ 
مساعدت مى فرمود واز محققان جوان هر جند خود كوهى از تجربه وانديشه ودر شمار بز ركان اهل تحقيق بود تقديرو 


تجليل مى كرد و جنين بز ركوارانه محقق يرور بود. 


فراوان اتفاق افتاده بود كه نسخه اى ارزشمند و كم نظير و يا منحصر را به محققى مى داد كه در بى تحقيق و تصحيح سفرى از 
أسفار كرانبهاى سلف صالح بود. وقتى مى فهميد يكى از دوستان و ارادتمندانشان در حال تحقيق در موضوعى است يا 
تصحيح آثار بزركى را در دست دارد نكته هاى بديعى را كه در مى يافت برايش نككهدارى مى كرد ودر فرصت مناسب به 


ايشان مى داد. 


در يكى از ايام» جون دريافته بود كه در حال تحقيق در آثار سيد بهاءالدين محمد بن محمدباقر مختارى نائينى هستيم؛ 
فرمودند: «آقا! من مجموعه اى از جند اثر مختارى نائينى را كه نزدم بود برايتان آماده كرده ام؛ ببريد واستفاده كنيد ودر 
صورتى كه نياز است از آن براى خود عكس تهيه كنيد. اثرى نيز از ايشان جاب شده است و در كتابخانه ام بوه؛ اما هر جه 
جستجو كردم نيافتم تا خدمتتان تقديم كنم!). اين حالات و صدها مورد جون اين جيزى جز تجليل از علم و تحقيق و ترويج 


بزوهش لبود. 


در نككارش داراى سبكك ارزنده اى بودند كه جا دارد در مقالى به آن يرداخته شود. 


٠١: ص‎ 


متون با صلابت و استوارى از ايشان به جامعه علمى شيعه تقديم شده است. حضرت آيت الله روضاتى رضوان خدا بر او باد در 
استدلال هاى علمى» دقت هاى تحسين آميز و اعجاب آفرينى داشتند و در رجالء تبارشناسى تراجم و كتابشناسىء اطلاعات 
وسيع داشتند. و دقت ها و موشكافى هاى ايشان در اين عرصه. بزركان را به خضوع و تسليم وا مى داشت. از همين رو آثار 
ايشان در موضوع خود در زمره متون مرجع و اصلى رشته خود به حساب مى آيد. 

بارى» آن بزركوار را بر كردن مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان نيز منتى عظيم بود كه هميشه مورد لطف ايشان 
بود و مساعدت آن فرزانه دوران كره كشا و اميدبخش بود. اين مركز مفتخر است كه جهار جلد از آثار ارزنده علامه سيد 


محمدعلى روضاتى را به جاب رسانده است. 


جان به جان آفرين تسليم كرد و در تكيه صاحب روضات در تخته يولاد در كنار اجداد بزركوارش در خاكك آرميد. 


اميد است كه سيره و روش و آثار و ميراث ماند كار آن فرهيخته سرلوحه كار و تلاش محققان علوم اسلامى كردد. 


آنجه در دفتر نهم اين مجموعه ارائه كرديده؛» آثارى جند از دانشمندان و فرهيختكان مكتب اصفهان است كه در اين مقدمه به 


اختصار به معرفى آن مى يردازيم: 


رساله المهديه 


اثر كلامى محمدصادق مينا از علماى اصفهانى ساكن هند است كه در همان ديار زيسته» خوانده. نكاشته و بدرود حيات كفته 
است. از اين اثر يكك نسخه شناسايى شده كه تصحيح حاضر نيز بر اساس آن صورت انجام يذيرفته است. در اين اثر مبحث 
امامت و اثبات خلافت بلافصل امام الموحدين على عليه السلام با تفصيل بيشترى ارائه كرديده است كه فضاى كلامى شيعى 


كرى آن صريح تر و مشهود كرديده است. در تصحيح اين اثر از 
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زحمت بى دريغ دوست فاضل و كرامى حجت الاسلام سيد محمود نريمانى بهره مند شده ام. 
عدم انفعال ماء قليل 
تنها اثر فقهى موجود از فقيه بزركوار مرحوم آيت الله سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى است. اين اثر ابعاد فقهى آيت الله 


أدج سحت ادو سن تيحاوق حو ولي لبقن واو ار تنه فونه لكر و :نل كل نز لق ماله كوف ايك كنارو رخو 


توجه است. همت جناب حجت الاسلام مهدى باقرى سيانى بر تحقيق و تصحيح اين اثر كمارده شد. 

رساله فى أحكام اليد 

رساله احكام اليد كه با عنوان هاى ديكرى از جمله: «باسط الأيدى بالبينات فى تساقط الأيدى و البينات»؛ «حجيه اليد)» و «رساله 
فى قاعده اليد و كشفها عن الملككث» نيز آمده. از آثار فقيه بارع و دقيق النظر سيد بهاءالدين محمد بن محمد باقر حسينى 


مختارى نائينى است. اين رساله مختصر يبرامون قاعده يد و احكام و فروعات مختلف آن است كه مؤلّف برخى ادلّه مسئله را 


بررسىء و ابعاد آن را كاويده است. 


بيرامون قاعده يد رسائل مستقل متعددى تأليف كرديده است كه از جمله آنها مى توان به «رسالةٌ فى قاعده اليد)» سيد احمد 
بن محمد باقر بهبهانى و «رساله فى اليد و كيفيه ايجابها من الملكك» از ميرزا محسن قره داغى تبريزى و «فائده فى حجيه اليد) 
شيخ حر عاملىء اشاره كرد. 


رساله حاضر توسط دوست فاضلء حجه الاسلام سيد محمود نريمانى» تحقيق و تصحيح كرديده است. 
رساله شرح مناجات خمس عشر 


اين رساله شرح شش مناجات از مناجات هاى يانزده كانه عارفانه و دل انكيز خمس عشر است كه به امام زين العابدين منسوب 


است و به همت فقيه بارع آيت الله 
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ملا حبيب الله شريف كاشانى نكارش يافته است. مؤلّف اين اثر ظاهراً بنا داشته همه اين مناجات ها را شرح كندء اما موفق به 


انجام آن نشده است. اين اثر توسط جناب حجت الاسلام قاسم تركى تحقيق كرديده است. 
رساله تاريخ فلسفه غرب 


اين اثر از مرحوم آقا ميرزا باقر امامى از حكماى مكتب فلسفى اصفهانء متوفاى ١‏ قمرى است و به صورت اختصار ييرامون 
تاريخ فلاسفه غرب و اشاره اى كوتاه به عقايد و نظرات آنان است و از شخصيت هاى فلسفه غرب از قبل از ميلاد شروع كرده 
و تادوره اسلامى را بررسى كرده است. در اين اثر فرقه ها و مكتب هاى فلسفى نيز مطرح شده و كزيده انديشه ها و نظرات 
آنان طرح و سيس به انديشه وران آن مكتب و فرقه نيز اشاره رفته است. اين رساله را آيت الله حاج آقا علاءالدين مدرس 
(ع1*6 381)» در ايامى كه به خدمت علامه شيخ محمود مفيد (17917 1787 ق) تحصيل مى كرده به دست آورده اند و 
اكنون به اهتمام جناب سيد محمدعلى مدرس مطلق» فرزند بزركوار آيت الله حاج آقا علاءالدين مدرس و بر اساس نسخه 
شلش لنين امادفق أزانة كزقيد انيت 


رساله اعجاز القرآن 


زيادى است و اغلب آثار وى جاب نشده است. اين رساله در ياسخ به سؤال ناصرالدين شاه قاجار در اعجاز قرآن بوده أسصية 
كه از تعدادى از عالمان اصفهان يرسيده است. نويسنده همين مطالب را به اجمال در حضور شاه قاجار بيان كرده و ناصرالدين 
شاه با يسنديدن اين جواب» دستور به كتابت آن جواب داده هيت اين رساله در نوع خود در عين اختصار» بديع و كرانبها 


است. 
فهرستواره نسخ خطى كتابخانه شهردارى اصفهان 


ص غرف 


موجود است و تاكنون فهرستى براى آن تهيه نشده است. از اين رو اطلاع و آكاهى از آن براى احياء تراث ضرورت دارد. اين 
فهرستواره را جناب آقاى دكتر مرتضى تيمورى كه از سال /#"1 تا ١7/7‏ رئيس كتابخانه هاى دانشكاه اصفهان بوده و اكنون 
مشاور امور كتابخانه و رئيس شوراى تأمين منابع كتابخانه هاى شهردارى اصفهان استء. تهيه كرده استء ايشان اطلاع مناسبى 
از نسخ خطى كتابخانه شهردارى اصفهان داشته است و مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميّه اصفهان با كسب اجازه از ايشان 
براى تكميل و تنظيم آنء اثر را به جناب حجت الاسلام نريمانى سيرد. ايشان نيز بر آن كاست و فزودهاى فراوانى را اعمال 
كرده و در جهت رفع نقايص و افزودن برخى اطلاعات ضرورىء» زحمت زيادى را بر خود هموار كردند. اكنون اين اثر به 
بيشكاه اهل علم و تحقيق تقديم مى شود و اميدواريم كار آماده سازى فهرست تفصيلى آن كتابخانه به انجام رسد و در اختيار 
محققان قرار كيرد. در اين جا از بذل محبت جناب ايشان سياسكذارى مى كنيم. 


مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميّه اصفهان افتخار و اقتدار امروز خويش را رهين عنايت ويه زعيم بز ركوار حوزه علميه 
أضنفها و تحغديف بك الله العطليي مظل ]فرص دانة معالة دافن كداقها تقار كنات و كعك شاة فسان سو 
ارزشمندى براى مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان بوده و هست. 

در مدت فعاليت اين مركز تحقيقات, دفتر معظم له همواره ارتقاء و كيفيت بخشى به آثار را وجهه همت خويش قرار داده و 
تأثو سزاى در ؤشه وتعالن امن محمرعةه. واه اميت 

همجنين از مديريت محترم مركز تحقيقات رايانه اى حوزه » جناب حجه الاسلام حاج سيد احمد سجادى كه همواره دغدغه 


ادامه بهتر و مناسبتر دفتر احياء تراث اصفهان را داشته و آن را بيكيرى كرده اند» صميمانه سباس كزارى مى كنم. 


همجنين از سروران عزيز همكار در دفتر احياء تراث مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميّه اصفهان جناب حجه الاسلام حاج 


سيد محمود نريمانى كه هممّت و دقت هاى 
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علمى و فنى ايشان بسيار مؤثر و راه كشا بود و نيز جناب حاج شيخ مصطفى صادقى كه زحمت آماده سازى نهايى و جاب 
رساله را بيكيرى كرده اند و سركار خانم ليلا صدرى و سركار خانم الهه يورى كه صبورانه حروف نككارى و صفحه آرايى اثر 
رادر قسمت رايانه انجام داده اند سياسكزارم. 


اميدواريم الطاف و مراحم حضرت ولى الله الا.عظم عجل الله تعالى فرجه همواره بر اين مجموعه مستدام بوده و حيات طيبه 


مجموعه به بركت عنايات خاص آن حضرت تضمين كردد. 
يت و القعبة لسوت الفالسيى 
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ورك هات رابانة اريت نو فلنيه امقين 

محمّدجواد نورمحمّدى 


ص مرهلا 
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مقدمه تحقيق 


رساله اى كه اكنون به محضر اهل تحقيق و يزوهش تقديم مى كردد » رساله اى در اثبات واجب تعالى و شرح مختصرى 


بيرامون اصول دين است و در بحث امامت به تفصيل بيشترى در آن قلم زده شده است. 


اين رساله كه به تصريح مؤلّف آن «الرساله المهديه نام كرفته و به نام مهدى قلى خان يكى از بزركان هند نامكذارى شده 
است » يكى از آثار مختصر شيعى در علم شريف و يرارج كلام اسلامى واز بارقه هاى افكار مولى محم دصادق ميناى 
اصفهانى رحمه الله » مقيم هند است و مؤلف در يايان رساله؛ ابراز اميدوارى كرده است تا بتواند اثرى مفصّل در اين زمينه 
تلبق كتلء هتأسفاته از ابن اث شتككخه دركرى .رافك تشيده ابى تستغدتير تعلرل اسك و كاقن اطلاضات كنا كاملى تداشت 
است. در يايان نسخه تاريخ ٠١1١‏ موجود است كه يقيناً تاريخ كتابت است نه تاريخ تأليفء جرا كه مؤلّف در ٠١8١‏ فوت 
كرده است. اما كاتب طورى نوشته كه ممككن است اشتباه شود كه تاريخ تأليف ٠١7/١‏ باشدء عنوان اثر بر اساس تحقيق ما به 
يقين از محمد صادق مينا است و الذريعه و ديكران تصريح و تأييد كرده اند و بنابراين اين تاريخ كتابت نيز همجون ديكر غلط 
هاى كاتب 
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مى باشد. اين اثر در سال بر روضه مقدسه حضرت رضا وقف كرديده است و تاريخ هاى بررسى متعددى كه در صفحه 


اول» كتابت ومهر شده استة. 


المتسةى تبي ديت من | نين كدرو ادن لزج اماك ره بر بعلااةا. عقلن ذا اكه طرف روي عبن بولقل تفلن تكاري كه 
است. جرا كه احساس كرده آثار كلامى در اين زمينه كافى و مناسب نيست. عبارت مؤلّف در اين رابطه جنين است: «صِنّفوا 
لهذه المطالب [اثبات واجب تعالى و صفاته تعالى] تصنيفات كثيره و أ لفوا تأليفات وافره» لكن اكتفوا ببراهين العقليه و لم 
يزيّنوه بالنقليه...». 


محمدصادق ميناء در اين رساله مبانى اعتقادى خود را در بحث امامت به تفصيل بيان كرده و به بررسى ابعاد نصب وصى 
بيت رسول اكرم صلى الله عليه و آله برشمرده است. 


نسخه منحصر اين رساله به شماره 4 در كتابخانه آستان قدس رضوى(١)‏ كه هزاران درود و ثناء بر آرميده در آن خاكك باد 
موجود است و ما اثر را بر اساس اين نسخه تصحيح كرده ايم . 
تفصيل در جايى مطرح نشده ضرورت يافت اطلاعات موجود در ييرامون زندكى و آثار ايشان را تنظيم و در ابتداى رساله 


بياوريم. سيس به ارائه متن رساله اقدام كرده » با بضاعت اندكك خويش به تحقيق آن دست زهه ايم . تا جه قبول افتد و جه در 


نظر آيد . 


در يزوهش اين اثر زحمات فراوان جناب حجه الاسلام سيد محمود نريمانى در برطرف كردن مشكلات يزوهشى رساله بسيار 
شايسته تقدير است واككر همت ايشان نبود هركز كار به شكل كنونى به انجام نمى رسيد. توفيق روز افزون ايشان را از دركاه 


احديت خواستارم. 
ص :7 


شرح حال ميرزا صادق مينا 


اشاره 


5 


ميرزا صادق مينا()» جد ميرزا طاهر نص رآ بادى» صاحب تذكره نصرآ بادى است . 


ميرزا صادق اصفهانى در مطلع دوازدهم از مجأمد سوّم از صبح صادق كه از آثار خود اوست به اجمال به زندكى خود اشاره 
كرده است كه در اينجا برخى مطالب آن را مى آوريم: 


ف سال ٠١18‏ در بندر سورت(؟) هندوستان تولّد يافته و يدرش محمد صالح در خدمت ميرزا عبدالرحيم خان خانان (48 
0 از سرداران معروف اكبر و جهانكير و مترجم واقعات بابرى به فارسى» مى زيسته استء بنابراين دهه اوّل زندكَى وى در 
مفو سورك كتحساافة وى دزيال الاك با بدر شوق بد الله آباد.رشهو درش غخر او ساماة ذرد بتكا جاهزاذه وروي سر 
جها تك رخان» متضب «هير شامانى» يافته اسك يس اذ آن حجنن سال تيز كر شهر ينه و حوتورايه تحصيل برداغته اث يس اذ 
هشت سال ذر. سن 18 سالكى در سال ١١78‏ با يدر به حيدرآباد دكن رهسيار كرديده است. سال بعد ١١72(‏ ق) دن دستكاه 
شاهزاده «شاه جهان»)» سمت واقعه نويسى بيدا كرده است و اين در حالى بوده كه وى 18 سال بيشتر نداشته است. در سال اول 
سلطنت شاه جهان ٠١7(‏ ق) از طرف وى به مأموريت به جهانكير نككر (داكا) 


ص :539 


. 7308 طبقات اعلام الشيعه » ج هء ص‎ ١ -١ 

؟- ” تذكره نصرآبادى » ص 56 . 

٠" -*‏ مشهور است جون وى در هنكام اسب جهانيدن به زمين افتاد و يكك حِشْم او ناقص شده » طبيبان جشمى از مينا ساخته به 
حا آن كذاشعند و يسن ان آن بههيرزا محمد صادذق هينا شهرت يافث؟ عمان. 


؟- ؟ بندر سورت يا بنابر بعضى متون سورات در شمال غربى هند واقع شده است. 


بايتخت بنكاله رفته و با رتبه بخشى از طرف قاسم خان, حاكم بنكاله در جنكك بر ضدّ يكى از رؤساى افغان شركت جسته 
امست: 133 


در تذكره نصرآ بادى جنين آمده است : «ميرزا صادق ولد ميرزا صالح جدّ راقم است كه در هندوستان به عرصه وجود آمده در 
كمال استعداد و نهايت قابليت بود... از جميع علوم » خصوصاً هندسه و حساب و اسطرلاب و اصول رياضى بهره ور بودء با 
وجود اينها در سباهى كرى و شجاعت و تهوّر هم ممتاز بود. جنانجه از قبل يادشاه زاده شجاع با متمرّدان ولايت بنكاله» در 
دريا و صحراء مكورّر جنكك هاى مردانه كرده و شرح آنها را به نظم آورده جهت فقير فرستاده بود . يس از آن ميرزا طاهر 


بيست و دو بيت ازابيات ايشان را آورده اسة» 20 


در دوره سركشى قاسم خان جزو سردارانى بود كه با او جنكيدند وبه همين سبب مورد سرزنش اعظم خان و سلام خانء 
يسران قاسم خان قرار كرفت و در سليم آباد بنككاله به زندان افتاد و يس از جندى در سال ٠١58‏ قمرى رهايى يافت و كُويا بعد 
از اشعولت لزيد ات :11 


استادان 


از آنجه كه در كتب تراجم رقم خورده است به دست مى آيد كه وى تمام عمر خود را در هند سيرى كرده است » تحصيلات 
وى نيز در همان جا بوده و از استادان ايشان نيز جز اندكى ما را اطلاع جندانى حاصل نشد. بارى از استادان ايشان مى توان تنها 


به دانشمند زير اشاره كرد: 
ص7 


١ -١‏ به نقل از مجله ياد كار سال دوم» شماره ١5‏ ص ١9‏ ١7؛‏ صبح صادقء مطلع دوازدهم از مجلد سوم. 
؟- ” تذكره نصرا بادى» محمد طاهر نصرآبادى» ص 68 و 58 . 
” طبقات أعلام الشيعه “ج هء ص 6/؟؛ با تصحيح و مقابله باب اول و بيست فصل از باب دوم شاهد صادق» ص 84 


١‏ حكيم و فيلسوفء مولى محمود فاروقى جونفورى؛ 


آقا بزرركك در الذريعه وى را در زمره استادان ميناى اصفهانى نام برده است. همجنين در كتاب سبحه المرجان به نقل از صبح 
صادق تصريح به استادى وى كرده است. وى از بزركان حكمت و فلسفه در فواربه كه منطقه اى آباد در شرق دهلى است»ء 
بوده است. وى تحصيلات خويش را در محضر جدش مولانا شيخ محمد شاه كه از بزركان علماى منطقه بود آغاز كرد. 
همجنين از محضر مولانا شيخ محمد افضل جونفورى كه از علماى راسخين بود بهره مند كرديد. او در حالى كه هفده سال 
بيشتر نداشت بخش اعظم از علوم اسلامى عصر خويش را فراكرفته بود. نقل شده است كه وى از شدّت دقّت و انديشه ورى 
در تمام عمر جيزى نككفت كه از آن بازكردد. هركاه از او سؤال مى كردند اككر حاضر الذهن بود جواب مى داد و در غير اين 


صورت مى كفت در حال حاضر حاضر الذهن نيستم. 


محمد صادق مينا كه افتخار شاكردى وى را داشته است در صبح صادق از اين استاد خود جنين نقل كرده است كه جون به 
كمال رسيد از جونفور به اكب رآ باد مركز خلافت رفت و آصف خان كه از يزركان امراى سلطان شاه جهان بود ديدار كرد و 


يس از مدتى به جونفور بازكشت و به تدريس مشغول كشت. 
از آثار وى مى توان به الشمس البازغه در حكمت و الفرائد كه در شرح الفوائد الغياثيه قاضى عضدالدين ايجى استه نام برد. 
آن جناب در نهم ماه ربيع الاول سال ٠١87”‏ دركذشت.(1) 


كونا | فاحتابه واارابظه اف نامل ننس فقن كاقاق ربعية الل ورده انك #ستاتعه إن التارو دده لنت دوقيل حك ضفاتك ذات 
وضبقات قعل بهدست فى آبد وى در أن حاامى قرمايل +1 و الأول كمال.فى ننسه و تقصه و القائق ليس كذلكك و كل 
منهما على قسمين» كما حقق استادنا أدام الله بقائه فى كتابه المسمى بالوافى ...» . 


"١: ص‎ 


.26 0" سبحه المرجان؛ غلام على آزاد. جاب سنككى» ص‎ ١ -١ 


اين در حالى است كه از جكونكى ارتباط فيض كاشانى با ميرزا محمد صادق مينا هيج خبرى نداريم. از نظر زمانى اين ارتباط 
يا آشنايى و ارادت استبعادى ندارد» جون ميرزا محمد صادق ون 8# سالكى در سال ١‏ يا27١‏ وفات كرده ودر آن زمان 
سن فيض كاشانى 05 بوده است. اما در هيج جا جز آنجه در رساله حاضر آمده ذكرى از اين ارتباط علمى به ميان نيامده 


است. 

شعر و شاعرى در زندكى ميناى اصفهانى 

ميرزا صادق ميناء در سرودن شعر نيز دستى داشته است و در به تصوير كشيدن واقعه هاى اجتماعى و جنكك هاء مهارتى تمام 
داشته است؛ وى جنانجه در شرح احوالاتش نيز آمده شرح جنكك هاى مردانه خويش را به نظم كشيده و مجموعه اى از آن 


فراهم كرده است. بخشى از اين مجموعه را نوه او محمد طاهر نص رآ بادى» در تذكره خود آورده و بيان كرده كه اشعارش را 


براى وى فرستاده و او نمونه اى از آن را ذكر كرده است. 


علااقه به شعر و شاعرى در زندكى او در اثر ديكرى از وى نيز تجلى كرده است. او «صبح صادق» را كه در شرح احوالات 


شعرا و ادبا استء تأليف كرده و به زندكى و شعر آنان يرداخته است. 

از نمونه هاى شعر او جز اندكى جيزى نمى دانيم و آن را در اينجا براى آشنايى محققان مى آوريم: 
به نام خداوند مينا و مى خداوند جنكك و خداوند نى 

از او ساغر ماه كردون نشين و زو دور جام سبهر برين 

دف از ذكر نامش شود كر خموش بر آتش بدارندش ارباب هوش 

شفاغت كر.ى كشان مضطنى اسَث كدهمه حرعه ان بهره البياشتك 

عجب نيست بى سايه خيرالانام كش از نور مى نايديد است جام 


سف 


نشستم بر آن باره كام زن به اوج فلكك يافتم خويشتن 
نورديدنش در جهان كار بود به دستش زمين همجو طومار بود 
ازو تا به خور يكك قدم راه بود كه يبشاييش غرّه ماه بود 

يكى داستان كويم اف دوستان سى ثازه قر ان كل بوستتان 

به بنككاله بودم به سال غنا غنايم همه نغمه كرّنا 

سيهدار بودم در ادركبور به نزديكى دشمن از دوست دور 
فرنككى وار جنكيم دشمنان به دريا جو كرداب بازى كنان 

زمن حمله بود وازيشان درنكك زمن تير بود و ازيشان تفنكك 

ز تير تفنكك اندران مرحله برآورد كفتى هوا آبله 

ز تير و كمان يلان كاه جنكك شد انككشترى تيرهاى تفنكك 

ز تير و كمان و ز تير تفكك(1١)‏ شهاب و ستاره نمود از فلكك 

ز تير تفكك شد تفكك هر خدنكك ز نوكك كَزى رفته در هر تفنكك 
ايضاً له تعريف بنكاله 

خوشا ملك بنكاله در برشكال(؟) سوادش به روى زمين همجو خال 
زمين يرز آب و هوا ير ز ميغ( نهان آب در سبزه جون آب تيغ 
سياه ابر بيوسته در هاى و هوى تو كُويى بلالى است تكبير كوى 


ص عرس 


١ -١‏ تفكك: جوبى باشد ميان تهى به درازاى نيزه كه كلوله اى از كل ساخته در آن نهند و يف كنند تا به زور نفس»ء آن بيرون 
آيد و جانور كوحكك مانند كنجشكك را به آن زنند؛ دهخدا. 


5-7 برشكال: فصل باران در هندوستان؛ دهخدا. 


3١-17‏ ميغ: ابر؛ دهخدا. 


ز كلها زمين كنج يور يشنكك(1) نكنهبان او ازدهايى جو كنكك 
ز كوه 


3 الوساله لماي رسال اشير نبت كد به ريالة رفاك واعدة قر مشدوور نوكر 'انات ذا وانهية الك امنا بر اخير لكين 


أبن 
١‏ شاهد صادق؛ مولى محمدصادق اصفهانى در ابتداى نسخه نام خود و يدر و نيز وطنش را آورده و مى كويد: 
كوجه كرد ديار نادانى صادق صالح سياهانى 


شاهد صادق دائره المعارفى از علوم مختلف است كه به همت مؤلّف آن در يكك مقدمه و ينج باب و يكك خاتمه فراهم آمده 
است؛ و به دليل جمع آورى اطلاعات فراوان در زمينه هاى كوناكون, حائز اهميت بسيار است و از جمله در بحث حوادث 


تاريخى از اوّل تا سال ٠١57‏ مطالب ارزشمندى را فراهم آورده است. 


محم دصادق مينا در مقدمه شاهد صادق آورده است: در هزار و ينجاه و جهار از هجرت سيد الابرار كه خاطرى شاد و دلى 
آباد داشتم» خواستم صحيفه اى بنكارم و مجموعه اى فراهم آورم مشتمل بر انواع علوم و آداب و القاب و اقسام جدّ و هزل از 
هر باب تا در محاضرات به كار آيد و مطالعه اهل فضل را شايد و ارباب طرب را نشاط و انبساط افزايد؛ و همكى همّت بر آن 
كماشتم كه از آيات بينات و اخبار سيد الاخيار و صحابه و تابعين و احوال ملوك و سلاطين و اقوال علما و حكما و متكلمين و 
لطايف فصحا و شعرا و ظرفا آنجه مناسب مقام نمايد در ذيل آن نكاشته آيد. 


ص :7 


١-١‏ يشنكك: نام برادرزاده فريدون و يدر منوجهر؛ دهخذدا. 


تا هر صفحه را كنجى ديدم مشحون بر جواهر نكات و نوادر حالات؛ با خود كفتم: هر فصلى و نقلى را به جاى خود نهم. 


... يس از سفرهاى دور و درازء سامان اقامتى فراهم آمد و فرصتى دست داد تا آن يادداشت ها و منقولات را نظم و ترتيبى 
دهم واسم آن را «شاهد صادق» نهادم, زيرا كواه حال من است و نامه اعمال من. 


نارق انق اثر نا باتعيك وتيعها ورد اقض] عه سن سى وك بنالكق كر لهو دبال 086 الت كرد دداهة. 


شاهد صادق در جهار مرحله» توسط دانشجويان دانشكاه آزاد نجف آباد. تصحيح و تحقيق كرديده اسك ويراق كارش اين 


شرح حال از آن تحقيق ها بهره فراوانى برده ايم.10) 


ص :80 


]١[١--١‏ تصحيح و مقابله باب اول و بيست فصل از باب دوم, اين اثر زير نظر استاد راهنما دكتر عطا محمد رادمنش و استاد 
دانشكاه آزاد اسلامى انجام كرفته است. ]١[‏ از فصل بيست و يكم تاجهل و يكم باب دوم و هشتاد فصل باب ينجم و خاتمه 
با مقدمه ويادداشت هاو فهرست ها توسط خانم مريم محبيان زير نظر استاد دكتر جمشيد مظاهرى و استاد مشاور د كتر 
جهل و يكم تا يايان باب دوم و باب سوم با مقدمه و ياره اى يادداشت ها و فهرست ها توسط خانم ريحانه ييشكاهى زير نظر 
استاد جمشيد مظاهرى و استاد مشاور دكتر ابوالقاسم سرّى در ##لا صفحه. در تابستان 1785 به عنوان يايان نامه كارشناسى 
ارشد ارائه كرديده است. [] تصحيح و مقابله باب جهارم آن نيز توسط خانم مريم فريدى دستجردىء زير نظر استاد دكتر 
محمد عطا رادمنش و استاد مشاور استاد جمشيد مظاهرى در 705 صفحه. در زمستان 177 به عنوان يايان نامه كارشناسى 


ارشد ارائه كرديده است. 


از اين رساله نسخ متعددى وجود دارد كه در ذيل معرفى مى كردد . 

] ؛ [ف: ج ل ص‎ ١١ تهران» ملكك ش: 01/7815 نستعليق» ى‎ ١ 

]1/8 تهران» دانشكاه ش: ""ا/اه» نسخ, ق 1 7178 بركك؛ [ف: ج 18 ص‎ ١ 

“'قم» مرعشى ش 177ل نستعليق» 017151 101 بركك؛ [ف: ج 71١‏ ص 190] 

تهران» دانشكاه ش: 4010 نستعليق» 0171 » 73١7‏ بركك؛ [ف: ج /1اء ص 5804] 

ه تهران» ملكك ش 273777 حسين بن محمد حسن موسوى درب امامى» نسخ» ذيحجه 017188 749 بركك؛ [ف: ج 0 ص /58] 
* تهران» مجلس ش 2078 محمدرضا بن نجفعلى تهرانى اصفهانى» نستعليق» 0729 68” بركك؛ [نف: 05 صا #مم] 
تهران» سيهسالار ش: 14٠١‏ نستعليق هندىء 78 رمضان 1777 ه» بى كا؛ [ف: ج ه؛ ص ]17١‏ 

/ تهران» حقوق ش 58 بء ميرزا مسيح كاتب كمره اى» نسخ» 51791 » 8١0‏ بركك؛ [ف 157] 

9 تهران» مجلس ش: 2/7١‏ فصل ١‏ و 7 و 23 نسخ, 17215 07 بركك؛ [ف: ج 7 ص 887] 

]178 ص‎ ١ تهران» دانشكاه ش: فء محمد صادق بن محمدرضاى تويس ركانى, نستعليق» 171؛ [فيلمها ف: ج‎ ٠ 


|] 


0 قمء مرعشى ش 7/ 1100. حاج عبدالله ثقه الاسلامى» نستعليق تحريرى»‎ ١ 


ص ار 


اسفند ١119‏ شء 88 بركك (17 تا /7)» در حاشيه تصحيح شده است. اين مجلّد شامل فصل 4 كتاب و در علم اخبار و سير 
مى باشد و كزارش سالها راااز سال اول هجرى تا ١‏ ق كه عصر مؤلّف بوده؛ به ترتيب آورده و اتفاقات مهم هر سال را به 


صورت مختصر بيان كرده است. [زف:ج ص ممع ] 

]88 بركك؛ [ف: ج 8 ص‎ 5١7 017١ تهران» ملى ش 1044.؛ عبدالكريم» نستعليق»‎ ١ 
]1717 تهران» سيهسالار ش: 6/ 0/07 بى تا؛ [ف: ج هء ص‎ ١ 

تهران» دانشكاه ش: 7١197‏ فء بى تا؛ [فيلمها ف: ج ١‏ ص 178] 

2 تهران» دانشكاه ش: 21١١١‏ نستعليق؛ بى تاء 78؟, بركك؛ [ف: ج 7 ص 845] 

)1١0.]2717/ / 0 تهرانء بانكى يورء بى تا؛ [ميراث اسلامى»‎ ٠١ 

* رجال(1) ؛ شايد همان صبح صادق باشد كه در رجال و اثرى مفصل است . 


* صبح صادق ؛ در رجال و تراجم » به زبان فارسى و در جهار جلد كه به نام شاهزاده شجاع يسر شاه جهانء نككارش يافته 
برد عه انيت لان نكم اه كرو دسال 8 عالق كردا ام 


از اين اثر دو نسخه موجود است: 

.]198 مشهدء رضوى» ش: 271/9475 نستعليق» قرن 207 727 يركك؛ [ف: ج لاله ص‎ ١ 

؟ تهران» دانشكاه در فهرست ميكرو فيلم هاى دانشكاه به شماره 1777 معرفى كرديده است و كتابت آن به سال 1197 ق مى 
ناشل: 


ص 6ن 


.١121/817 فهرستواره دستنوشته هاى ايران (دنا)» ج ع ص 37778 از نسخه 181/690 تا‎ ١ -١ 
؟ دانشمندان و بزركان اصفهان » ج "عاص 18ل.‎ -1 
الذريعه “2 هاءص #لا.‎ ”“* 


ه القلائد.(١)‏ 
4 نظم كزيده 


در فهرست نسخه هاى خطى مرعشى جلد 278 ص 585 در مجموعه 1١1708‏ رساله اول50) اين اثر معرفى شده است. در اين اثر 
اسامى شعرا به ترتيب حروف تهجى در ١‏ باب وهر بابى را با ١‏ فصل و از هر شاعرى جند بيت از اشعار معروف او را آورده 
است. تاريخ تأليف اين كتاب سال ٠١8‏ ق مى باشد. اين رساله ١١‏ بركى كه معلوم است بخشى از يكك كتاب استء شايد 


بخشى از صبح صادقء اثر ديكر مؤلّف باشد. واللّه العالم. 

وفات 

بارى» سرانجام ميرزا محمدصادق مينا در 19 ربيع الاسوّل ٠١2١‏ ق0() در هند در سن 58 سالككى در حالى كه سن شكوفايى 
علمى وى فرا نرسيده بود» فوت كرده است. درباره علت فوت آن جناب در سن جوانى در تواريخ جيزى ذكر نشده است. 
والسلام 

محمّد جواد نورمحمدى 


ص 1 


الداهيان: 

تالأ در ابن :هنف كو اثر لسعاي الستهاق انك و كريا و شعادو و فورسيظ يا عون اناطه كر ونع قرو |اضادق) مغرقن عاذة 
است؟ 

- ” در تذكره نص رآ بادى» محمد طاهر نص رآ بادى با تصحيح محسن ناجى نصرآ بادى» ص 4١‏ عنوان 48) تاريخ فوت جنين 
است واز آنجا كه جدّ مؤلّف بوده است قابل اعتماد استء اما آقابزركك در الذريعه» ج 10ء ص * 27 فوت ايشان را ٠١7‏ ذكر 


كرده است كه ظاهراً قول صحيح همان كلام صاحب تذكره نصرآ بادى است. 


بركك اول نسخه خطى الرساله المهديّه 


ص :7 


ععيوة : 
خط الرسالة اننيد 
لمهدنه 


ص :5*0 


متن رساله 
بسم الله الرحتمن الرتحيع 


اللهم إِنا نحمدك حمداً تلألأ لوجوب وجودك ما فى عالم الملكك و الملكوت؛ و نشكرك شكراً ليفيض نعمائكك فى نهايه(1) 
العز و الجبروت ؛ نستهديكك هدايه تعصمنا من الذلل و الهبوط؛ و نستعينكك استعانه توصلنا إلى مراتب اللاهوت؛ و نصلى على 
رسولك محمد سيد الأنبياء و سند الأصفياء و شفيع المذنبين و الأتقياء و على آله و أولاده» هم مصابيح الدجى و مشكاه الهداه 


و سفينه النجاه و أئمه الهدى . 


و بعدء فنقول أضعف مخلوق الخالق» ابن محمد صالح . محمد صادق: كنت اختلج ببالى أن أأ لّى(؟) رسالهٌ يشتمل على 
إقات الزاجب 0 الى و هيفاتة القنويه و الساليه؛ و إثنات النوة و الأماعه و التعاده بحيك تكرن راطا مسشيما لأهل الرشاد و 
طريقاً قويماً لمن طلب السداد. 


لكن منعنى حوادث الحدثان و تغير الأزمان و تشيت البال و تفريق الأحوال؛ و أن صنّفوا لهذه [8/1] المطالب. تصنيفات كثيره و 
أ لَفوا تأليفات وافرهء لكن اكتفوا ببراهين العقليه و لم يزيّنوه بالنقليه. 


5١: ص‎ 


-١‏ ١المخطوطه:‏ نهايت. 
"- 7 فى المخطوطه: «ألف و الصحيح ما أدرجناه. 
٠" -*‏ فى المخطوطه: «واجب» و الصحيح ما أدرجناه. 


فإذال١)‏ أمرنى على ما اختلج فى خاطرىء أمير من الأمراء و علمنى جليل من الأجلاء الذى عجز عن مدائحه لسان البشر و محيى 
عن هيبه(1) عدله آثار الشرء لهذا سُمَى باسم عبد إمام الثانى العشرء شيد البنيان» قامع العصيانء قالع الكفران» مهدى قلى خان 
لازال دوام إقباله و أورق أغصان آماله» أن أأ لف رساله مخزونه فى الخاطر فها أنا ذا شرعت فى المقصود » بعون الملكك 
المعبود » و سمّيته ب«الرساله المهديه» و رتّبته على مقدمه و أبواب و كل باب على فصول . 


أما المقدمه : 

ففى تعريف علم الكلام و بيان الحاجه إليه و موضوعه . 

وهو علم يبحث عن أحوال المبدأ و المعاد على نهج قانون الإسلام و موضوعه الموجود من حيث هو موجود.(*) 
ص :57 


. مفاجأه: منه رحمه الله‎ ١ -١ 
. ؟- >" المخطوطه: «هيبت)‎ 
. لم يتعرض رحمه الله بيان الحاجه إلى علم الكلام‎ " -* 


المقصد الأول: فى إثباته تعالى و فيه فصول 
[الفصل] الأول: فى كيفيه استدلال كل فرقه على إثباته تعالى 
[برهان حدوث العالم] 


استدلوا المتكلمين(1) على وجوده تعالى بحدوث الأجسام و تقرير استدلالهم : إن العالم حادث للدلائل الداله عليه فلابد من 
محدث و يجب الانتهاء إلى محدث غير حادث و هو الواجب تعالى و إلا لزم الدور أو التسلسل؛ و هما باطلان . 


[برهان اتقان الصنع] 


و أيضا [4/1] استدلوا عليه بالنظر إلى المصنوعات و تقريره : أ نا نشاهد المصنوعات و كل مصنوع لابد له من صانع» فيجب أن 
ينتهى إلى صانع غير مصنوع و استدل الطبيعيين على وجوده تعالى بحال الحركه. 


و تقريره أن يقال : لا شكك فى وجود متحرّك و لابد له من محرّكك غير ذاته إذ الحركه أمر ممكن لابد له من عله لا محاله؛ 
فيجبٌ الانتهاء إلى محدّكك غير متحّكك أصلاء دفعاً للدور و التسلسل و المحرّكك الذى لا متحرّكك هو الواجب . 


ص خرورا 


١-١‏ البراهين القاطعه فى شرح تجريد العقائد الساطعه» ج ؟. ص 77 الفصل الأول: فى وجوده؛ الحاشيه على حاشيه الخفرى 
على شرح التجريد» ص 604 


وقال بعضهم : لا شك فى وجود متحرك و لابد له من غايه هى أشرف من ذاته و من مباشر التحريككء فيجب أن ينتهى إلى 
غاية للاغاية أشرف متها دقع للدوو و التساسل و الغانه الى لاغايه ليها هن الواجت تهالن . 


و استدلٌ المهندسون من كثره الموجودات على مبدأ واحد و طريق استدلالهم : إِنَّ الأعداد متكثره و كل عدد متكثر ينتهى إلى 
الواحد» فيجب أن ينتهى الموجودات المتكثره إلى واحد لا يكون من جنسها؛ و الواحد الذى لا يكون من جنسها هو الواجب . 


والقدل الحكساء الساليية لتواعل إكاض شال بالرحودو نا لدواهب اوسكوةاوشيذا الاسغدلال ارتقيو احسة هد 
الاستذلالات السابقه: لأنّ بنائه على اللّم ولا شكك فى إفاده اليقين و الجزم؛ و أما استدلالات السابقه بنائها على الإنّ و لا يفيد 
اليقين» لجواز أن يكون للمعلول [؟8/7] عله وراء هذه العله. 


[الفصل] الثانى: فى بيان الاستدلال على وجوده تعالى 
وفيه وجوه: 


الأول : لو لم يكن واجب الوجود موجوداً كانت الحقايق و الماهيات برمّتها ممكنه و كل موجود ممكن. لابد له من عله موجوده 
لي ججح جانب وجوده على العدم؛ و تلكك العله الموجوده إما نفس المجموع أو داخل فيه أو خارج عنه. 


أمَا الأول : فباطل» لامتناع كون الشىء عله لنفسه. 


و الثانى : أيضا محال للزوم أن يكون الشىء عله لنفسه و لعلله لأنْ كل واحد من الأجزاء المركبء له مدخل فى التركيبء فبقى 
أن تكون عله الموجودات موجوداً خارجاً من سلسله الممكنات و الموجود الخارج منها لا يكون إلا واجب الوجود . 


الفا 4 | لهالاشكه فى وجوه المويكرد اكه فإن كان واحه عياوانها فك التطلوب 
ص :58 


.٠١8 أنظر: جامع الأفكار و ناقد الأنظار» النص» ص‎ ١ -١ 


و إلا كانت بأسرها ممكنه و كل ممكن لابد له من عله؛ فعلتها أيضا لو كانت ممكنه؛ فيلزم الدور لو كانت العله ممكن الأول أو 
التسلسل لو كان كل واحد منها عله للآخر و هما باطلان» فيجب الإنتهاء إلى موجود لايحتاج فى وجوده إلى العله و هو واجب 


الوجود . 


الثالث : أنه لا شكك فى وجود موجود. فإن كان واجبا ثبت المطلوب و إن كان ممكناء فلابد له من مؤثر موجود بالضروره» 
فننقل الكلام إليهء فإما أن يلزم الدور أو التسلسل أو ينتهى إلى الواجب و هو المطلوب. 


والنقل متكائره بذلكك حيث لاتحصىء كما قال الله تعالى :٠و‏ لَيْنْ سأ لَنْهُمْ مَنْ حل السّماواتٍ وَ الأَدَوْض لُيَقولنَ اللّهء 
[10/)»: و قوله عزوجل ١:‏ سبح لِلْهِ ما فى السَّمَاوَاتِ وَ الاءزض و هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ (1. و قوله جل جلاله ١:‏ الْحَمِدُ لله رَبَ 
العَالْمِينَ 0 الوَحَُمَن الوَّحِيم 00 مَالِكَ يَوْم الدّين 2401 


و كما مر رسول الله صلى الله عليه و آله على عجوزه و سألها ما سئل و أمرنا باتخاذه حيث قال : «عليكم بدين العجائز» .(2 


و ما رواه عن أبى عبدالله جعفر الصادق عليه السلام فى جواب الزنديق(8). حيث أثبت عليه التوحيد بطريق البرهان و آمن 


الزنديق و أقد به:. 


فى الكافى باسناده عن على بن منصور قال : قال هشام بن الحكم : «كان بمصر زنديق يبلغه عن أبى عبدالله عليه السلام أشياءء 
فخرج إلى المدينه ليناظره» فلم يصادفه بها و قيل له: أنه خارج بمكه. فخرج إلى مكه و نحن مع أبى عبد الله عليه السلام» 


ص :50 


. 60 سوره لقمان»ء الآبه‎ ١ -١ 

؟- ؟ سوره الحشر »ء الآيه ١‏ 

*- ” سوره الفاتحه » الآيات 5١‏ ”. 

*- 5 أنظر : بحار الأنوار» ج 8 » ص 18 » باب أن العمل جزء الإيمان » و أن الإيمان مبثوث على الجوارح . ذيل ح .7١‏ 
ه- ه فى المخطوطه: «زنديق» و الصحيح ما أدرجناه. 


عبدالله عليه السلام فى الطواف و كان اسمه عبدالملكك و كنيته أبوعبدالله» فضرب كتفه كتف أبى عبدالله عليه السلام » فقال له 
أبوعبداللّه عليه السلام : ما اسمكك؟ 


قال : اسمى عبدالملكك . 
قال : فما كنيتكك؟ 
قال : كنيتى أبوعبدالله . 


فقال له أبوعبداللّه عليه السلام : فمن هذا الملكك الذى أنت عبده؟ أ من ملوكك الأرضء أم من ملوكك السماء؟ و أخبرنى عن 
ابنكك: عبد إله السماءء أم عبد إله الأرض؟ قل : ما شئت تخصم . 


قال هشام بن الحكم : فقلت للزنديق : أما ترد عليه؟ قال : فقبح قولى. 


فقال أبوعبد الله عليه السلام : إذا فرغت من الطواف فأتناء فلما فرغ أبو عبدالله عليه السلام » أتاه الزنديق» فقعد بين يدى أبى 


عبدالله عليه السلام و نحن مجتمعون عنده . 

فقال أبوعبداللّه عليه السلام [*/8] للزنديق : أتعلم أن للأرض تحتا و فوقا؟ قال : نعم . 

قل فنخات ععنها؟ فال لأاقال #فما درك ما معنه ا قال لا أدرىة لاا اطق أن نين ها قت 
فقال أبوعبدالله عليه السلام : فالظن عجز لما لايستيقن . 

ثم قال أبوعبداللّه عليه السلام : أفصعدت السماء؟ قال : لا ؛ قال : أفتدرى ما فيها؟ قال : لا . 


قال : عجبا لكك! لم تبلغ المشرق و لم تبلغ المغرب و لم تنزل الأرض و لم تصعد السماء و لم تجز هناك؛ فتعرف ما خلقهن و 
أنت جاحد بما فيهن؟! و هل يجحد العاقل ما لا يعرف؟ 


قال لك درق .ها كلم ذا كل عد كك 

فقال أبوعبداللّه عليه السلام : فأنت من ذلكك فى شك فلعله هوء و لعله ليس هو. 
فقال الزنديق : و لعل ذلكك . 

فقال أبوعبدالله عليه السلام : أيّها الرجل! ليس لمن لايعلم حجه على من يعلم و لا 


ص 0 


حجه للجاهل يا أخا أهل مصر! تفهم عنىء فإنّا لا نشكك فى الله أبداً» أما ترى الشمس و القمر و الليل و النهار يلجان فلايشتبهان 
و يرجعان قد اضطراء ليس لهما مكان إلا مكانهماء فإن كانا يقدران على أن يذهباء فلم يرجعان؟ و إن كانا غير مضطرينء فَلِمَ 
لايصير الليل نهاراء و النهار ليلا؟ اضطرًا و اللّه يا أخا أهل مصر إلى دوامهما و الذى اضطرّهما أحكم منهما و أكبر . 


فقال الزنديق : صدقت . 


ثم قال أبوعبداللّه عليه السلام : يا أخا أهل المصر! أن الذى تذهبون إليه و تظنون أنّه الدهرء إن كان الدهر يذهب بهم. لِمَ 
لايردهم؟ و إن كان يردهم. لِمَ لايذهب بهم؟ القوم مضطرون يا أخا أهل مصر! لِمَ السماء مرفوعه و الأرض موضوعه؟ [عظ] لم 
لايسقط السماء على الأرض؟ لِمَ لاتنحدر الأرض فوق طباقها و لايتماسكان و لايتماسكك من عليها ؟ 


قال الؤقف يق ؟ |مسكهيا الله رهما و.سيهيا: 

قال : قآمن الزنديق على يدى أبى عبداللّه عليه السلام . 

فقال له حمران : جعلت فداك. إن آمنت الزنادقه على يدكك قد آمن الكفار على يدى أبيكك. 
فقال المؤمن الذى آمن على يدى أبى عبداللّه [ عليه السلام ] : إجعلنى من تلامذتكك . 


فقال أبوعبدالله عليه السلام : يا هشام بن الحكم! خذه إليك. فعلّمه هشام و كان معلم أهل الشام و أهل المصر الإيمان و حسنت 
طهارته» حتى رضى بها أبو عبداللّه عليه السلام» .(1) 


الفصل الثالث : فى أن واجب الوجود تعالى وتقدس واحد» لوجوه 


الأول : أنه لو كان الواجب تعالى اثتيق لابد أن يكون مشتركين فى الماهيه و ميختلفين فى الهويه: فكل واحد منهما مركب من 
ما به الامتياز و ما به الاشتراكك» و كل مركب مفتقر إلى أجزائه؛ فيلزم افتقار الواجب لذاته بالغير و هو باطل» فتثبت أنه واحد . 


ص 6ن 


.١ ص 77 *7, باب حدوث العالم و إثبات المحدث » ح‎ ١ الكافى » ج‎ ١ -١ 


الثانى : أنه لو كان الواجب الوجود اثنين» لابد أن يكون الوجوب مشتركا بينهماء فحينئنٍ الوجوب إما تمام حقيقتهما أو داخل 
فيهما أو خارج عنهما و كل ذلك باطل. 


أما الأول: فلأنٌ الوجوب لو كان تمام الحقيقه المشتركه بينهماء فلابد من شىء أن يمتاز أحدهما عن الآخر. و ذلكك المميز إما 
فصل أو غيره؛ فإن كان المميز فصلاء لزم تركب الواجب و هو محال؛ و إن كان غيره» [8/6] فيكون الواجب لذاته فى تشخصه و 
تعينه محتاج إليه و هو أيضاً محالء للزوم افتقار الواجب لذاته. 


و أما الثانى: لأنْ الوجوب لو كان داخلا فى حقيقتهما لزم التركب فى الواجب و هو باطل. 


و أما الثالث : فلأنَ الوجوب لو كان خارجا عنهما يكون عارضاء فيلزم الاحتياج أيضا و هو باطل» فبقى أن يكون الواجب تعالى 


واحدا. 


الغالك أنه لو كان الله تعالى أكثر من واحدء إما أن يكونا فى جميع الأفعال و الأعمال متفقين أو مختلفين و الأول يرفع الأثنيه 
والثانى ووحي القيافه كما قال الله سبحانه و تعالى ٠:‏ لَوْ كان فيهمَا آلَِه إل الله لْفَسَدَنَا ())» و قال عرٍّ اسمه :و إِلهُكمْ إل 
واد ل إل لاهو الَحْمَنَ الوّحِيم 0 و قوله تعالى ٠:‏ شَهِدَ الله أنه لآ لَه إلا هُوَ وَ الْمَلائكة وَ أونُوا العم كآئمَا بالق لا لله 


إل هو الْعَزِيرٌ زُ الْحَكيم 80.) 


وقول أبى عبدالله جعفر بن محمد عليه السلام فى جواب الزنديق() الذى سأله فى الكافى عن هشام , بن الحكم فى حديث 
الاقديق الى أت أباعبداللّه عليه السلام : «لايخلو قولكك : إنهما اثنان» من أن يكونا قديمين قويين أو يكوئا ضَعيفِينَ أو يكون 
أحدهما قويا و الآخر ضعيفاء فإن كانا قويين فَلِم لايدفع كل واحد منهما صاحبه و يتفرّد بالتدبير؟ و إن زعمت أن أحدهما قوىٌ 


والآخر ضعيفء. ثبت أنه واحدء كما تقول للعجز الظاهر فى الثانى . 
ص :5 

اسلامووه لأساف الا 0 

؟- 7 سوره البقره » الآيه 187 . 


«- ## سوره آل عمران» الآيه 18 . 
ع- ؟ فى المخطوطه:«زنديق»» و الصحيح ما أدرجناه. 


فإن قلت : إِنّهما إثنان لم يخلو من أن يكونا متفقين من كل وجه أو متفرقين من كل جهه. فلا رأينا الخلق منتظما و الفلكك 
جازيا و النديير وانجدا [هيق] واللبل .و التهان و الشمس و القمن دل على ضحه الأمر و التديير .و | يثلاق الأمره على أن الاير 
واحدء ثم يلزمكك أن ادعيت اثنين» فرجه ما بينهما حتى يكونا اثنين» فصارت الفرجه ثالثا بينهما قديما معهماء فيلزمك ثلاثهٌ فإن 
ادعيت ثلادثه لزمك ما قلت فى الإ-ثنين حتى يكون بينهم فرجه؛ فيكونوا خمسه. ثم يتناهى فى العدد إلى ما لا نهايه له فى 


الكثره».10) 


ال لخر 


الرابع : قول الله سبحانه : قل هُوَ الله -حدٌ * الله +الصّمَدٌ * لم يلد وَ لَمْ يُولَدْ * وَ لَمْ يكن لَهُ كقُواً أحدٌ (5). 


فى الكاق عن حذاز رعق أبن عبدالله فال + رن البيوة سألوا وسول اللدتفيكك الله عليةو آله فقالوا ؟ انين لنا ركد قليف 
تلام جيهي كه تلت كل هو اللدمأخد »إلى آخرها ,1ل 


و أيضا فيه عن حماد بن عمرو النصيبى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال : سألته عن : قل هُوَ اللَهُ أَحددٌ » قال : «نسبه اللّهِ إلى 
خلقه أخداً ميمدا أزانا صمديا لأأظل له بمسكه وهو كك الأشاذ بأظلدياء غارت البجيول» معروف عند كل جاه #افرداتنا 
لا خلقه فيه و لا هو فى خلقه غير محسوس و لا مجسوس لاتدركه الأبصار علا فقرب, و دنا فبعد» و عصى فغفر و أطيع فشكرء 
لاقحرية أرفيه و لاثثل سماو ا قدو انل الأشياه بكاوت و ينويع لاش والابليواى لأيقاظ و لا يلعي و لآ للارافقة فقيل و اقصنلء 


جزاء و أمره واقع» لم يلد فيورث و لم يولد فيشاركك «وَلَمْ يَكِنْ لَهُ كفُوا أحد » .(ه) 
وهب بن [8/8] وهب القرشى» عن أبى عبداللّه عليه السلام » عن أبيه محمد بن على الباقر» فى 
ص :594 


١-١‏ الكافى » ج ١‏ ص 8١/8‏ » باب حدوث العالم و إثبات المحدث » ح ه. 
؟- ”7 سوره الإخلاصء الآيه 5 .١‏ 

بت المراةاهو أبؤ أنوت الحران, 

*- 5 الكافى » ج ١‏ » ص »4١‏ باب النسبه » ح ١‏ » فيه : عن محمد بن مسلم . 
ه- ه نفس المصدر» ح ". 


قول الله تعالى : ١‏ قل هوَ الله * أخد » قال : ««قل» أى أظهر ما أوحينا إليكك و نبأناكك به بتأليف الحروف التى قرأناها لكك ليهتدى 
بها من ٠‏ ألْقَى السَمْعَ وَ هُوَ شَّهِيدٌ (0)) و هو اسم مكنى مشار إلى غائب فالهاء تنبيه على معنى ثابت و الواو إشاره إلى الغائب عن 
الحواس كأنّ قولكك : «هذا» إشاره إلى الشاهد عند الحواس. 


وذلك أنّ الكفار تنهوا على آلهتهم بحرف إشاره الشاهد المدرككء فقالوا : هذه آلهتنا المحسوسه. المدركه بالأبصار» فأشر 
انك نا مسيه إلى اليكل ننس قرعو الداسى كرام و تدر كدو لكداله اقب شانرل عار كف و ععالن #ن غر وو فالياء عقيف 
للشابت و الواو إشاره إلى الغائب عن درك الأبصار و لمس الحواس و أنه تعالى عن ذلكك ». بل هو مدرك الأبصار و مبدع 
الحواس» .(7) 


قال الباقر عليه السلام : «اللهء معناه: المعبود الذى أله الخلق عن دركك ماهيته و الإحاطه بكيفيته» .(*) 


رعمو يقول العرب: أله الرجل». إذا تحر فى الشىء, فلم يحط بد لما و وول إذا فزع إلى شىء مما يحذره و يخافه و الإله هو 
الستروهى بعوانه الخلق: 


قال الباقر عليه السلام : «الأحد الفرد المتفرد(2) )(2) و الأحد و الواحد بمعنى واحد و هو المتفرد الذى لا نظير له. 
والتوحيد: الإقرار بالوحده وهو الانفراد و الواحد المتباين الذى لاينبعث من شىء 
ص 6٠:‏ 


١-١‏ سوره قء الآيه /ا". 

7- ؟ التوحيد » ص 288 باب تفسير ١‏ قل هُوَ اللَهُ أَحَدٌ » إلى آخرهاء ح .١‏ 

*- " نفس المصدر . ص 84 » ح 7؛ بحار الأنوار» ج "اء ص 777» باب التوحيد و نفى الشركك , ح 17 . 

*- ؟ ظاهر العباره من هنا عباره الصدوق ل الروايه . 

ه- ه التوحيد » ص باب تفسير ١‏ قل هُوَ اللَهُ أ د» إلى آخرهاء ح ؟ ؛ بحارالأنوار» ج ء ص 2777 باب التوحيد و نفى 
الشركك » ح 17 . 

#- 2 ظاهر العباره من هنا عباره الصدوق لا الروايه . 


و لايتحد بشىء و من ثم قالوا : إن بناء العدد من الواحد و ليس الواحد من العدد لأنّ العدد 


لا.يقع على الواحدء بل يقع على الا-ثنين» فمعنى قوله : ١‏ الله هأَحك » أى: المعبود الذى يأله الخلق عن إدراكه و الإحاطه [2//] 
بكيفيته فرد بإلهيته » متعال عن صفات خلقه . 


إعلم أنَّ معنى قولنا : الواجب الوجود واحدء أنه لا شبه ولا نظير له فى الأشياء و لاينقسم و لايتجرى فى وجود و لا عقل ولا 
وهم. 


كما نقل الصدوقء عن أميرالمؤمنين و يعسوب(١)‏ الدين عليه السلام » بإسناده قال عليه السلام : «إِنَّ القول فى أذ الله.وااحد على 


أربعه أقسام» فوجهان منها لايجوزان على الله عزوجل و وجهان يثبتان فيه. 


فأمّا الذان لا -يجوزان عليه» فقول القائل: «واحد) يقصد به باب الأعداد فهذا ما لايجوز. أن ما لا ثانى له لايدخل فى باب 


الأعداد . 


أما ترى أنه كفر من قال : ٠‏ ثالِثٌ ثَّلانّهِ (5)) » و قول القائل: «هو واحد من الناس» يريد به النوع من الجنس ء فهذا ما لايجوز عليه 
أنه عشيه وجل وناو شالك عن ذلكه . 


و أما الوجهان الذان يثبتان فيه» فقول القائل: «هو واحد ليس له فى الأشياء شبه): كذلكك ربنا و قول القائل: «أ نه ربنا عزوجل 
أحدىٌ المعنى)» يعنى به أ نه لاينقسم فى وجود و لا عقل ولا وهم. كذلك ربنا عزوجل'» ذا 


الفصل الرابع: فى أن الواجب لذاته لايجوز أن يكون جوهراً أو عرضاً 
أما عدم كونه عرضا فظاهرء لأ نّه محتاج إلى المعروض . 


و أما عدم كونه جوهراء لأنْ أقسام الجوهر منحصره فى خمسه(2) : الجسم و الهيولى و الصوره و النفس و العقل ولا يمكن أن 
بكرن احددمن الآشباء الكخمسةواجها لذالة 


6١٠:١ ص‎ 


. فى المخطوطه : «يعصوب)»‎ ١-١ 

؟- ؟ سوره المائدهء الآيه ”/ا. 

” التوحيد » ص 85 » باب معنى الواحد و التوحيد و الموحد بح 3. 

*- ع أنظر : نهايه الحكمه . ص 177 » الفصل الثالث : فى أقسام الجوهر الأوليه . 


أما الأول: فلا نه مركب و كل مركب مفتقر إلى أجزائه .(1) 

أما الثانى و الثالث: فلأنَ كل منهما فى وجودهما و تحصلهما فى الخارجء مفتقر إلى الآخر . 

وأما الرابع: فلأ نه فى فعله و أثره محتاج إلى الجسمء [8/2] و الواجب لذاته منزّه عن الإفتقار و الإحتياج . 
و أما الخامس: فلأ نّه ثبت كونه معلولاً أولء فلو كان واجباً لذاته يلزم كونه عله أولاً و هذا خلف . 


أو يقال : إن المراد بالجوهر. ماهيه. إذا وجدت فى الخارج [وجدت] لا فى الموضوع, فااضوة أن يكرة الراحب لثاقه تعره 


لأن ليس له ماهيه وراء وجوده؛ بل ماهيته عين وجوده . 


6١: ص‎ 


. فى المخطوطه: «الأجزائه) و الصحيح ما أدرجناه‎ ١-١ 


١‏ لمقصد الثانى: فى صفاته و فيه فصول 

[الفصل] الأول : فى أنه تعالى» قادر مختار يصدر الأفعال و الآثار 

منه لذاته» بحيث إن شاء فعل » و إن لم يشأ لم يفعل» ليس شىء منهما لازماً لذاته مجبور. 
فيهما وجوه: 


الأول : لو كان فعله تعالى على وجه الإيجاب» يجب أن يكون العالم قديماً و ذلكك باطلء لأ نا نشاهد قطعاً على التبدّل و التغير 
فى أجناس الموجودات و أنواعها و أشخاصها من الليل و النهار و الموت و الحياه(١)‏ و تغير الأزمان و الدهور, و كل ذلكك 


فإن قلت : لِمَ لاميجوز أن الواجب لذاته أوجد جوهراً قديماً لا جسماً و جسمانياً على سبيل الإيجاب؛ ثم أوجد و خلق ذلكك 
الجوهر هذا العالم على سبيل الاختيار. 


قلنا : فيكون ذلك الجوهر واسطه بين الواجب لذاته و الواجب لغيره» و الواسطه غير معقوله» لأ نا نعنى بالعالم» ما سوا الله و 
ذلكك ثابت بالنقل و الإجماع؛ كان الله و لم يكن معه شىء.(؟) 


ص 00 


١-١افىا‏ لمخطوطه : الموه والحيات. 
؟ - ؟ اقتباُ من روايه مفصله فى التوحيد للشيخ الصدوق عن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام : «... و لكن كان اللّه و لا 
شيع معه. فخلق الشىء الذى جميع الأشياء منه...). التوحيد» ص 344 باب التوحيد و نفى التشبيه» ح 1 


و الثانى : [4/7] أ نّه لو كان موجباء يلزم أن يكون الفعل و الترك لازماً لذاته» فلا يكون قادراً على الآخر و ذلكك نقصء تعالى 
عن ذلكك علواً كبيراً. 


الثالث : قوله تعالى : تبَارَك الَذِى بِيدِه الْملْك وَ هُوَ عَلَى كل شَئ ءٍِ قَدِيرٌ 00 دقل اللَهُمَ مالك الْمَلْكِ تُوْتى الْمُلك مَنْ تَشَاهُ 
وَ تنرِحٌ الْملك مِمَنْ تَشَاءُ وَ تعر مَنْ تَشَاءُ وَ تَذِلَ مَنْ تَشَاءُ يبك الَْيرْ إنك عَلَى كل شَى ءٍ قَدِيرٌ * تُولِجٌ الئل فى اللّهَارِ وَ تُولِج 


ماه ل فى 


النَّارَ فى اللِلي وَ تُحْرِجٌ الح مِنَ الْميْتِ وَ تُخْرِجٌ الْمَيّتَ مِنَ الْحَىّ وَ تَوْزْق مَنْ تََاءُ بعر جتد اب 01210 فتلكك الآبه» بيان ظاهره 


- 


على أ نه تعالى شأنه قادر. قدرته على وجه الأتم الأكمل . 


و قول أبى عبدالله عليه السلام فى جواب عبداللّه الديصانى حين سأل عن هشام بن الحكم » فى الكافى عن محمد بن إسحاق 
«قال : إن عبدالله الديصانى سأل هشام بن الحكمء فقال له : أ لكك رب؟ فقال : بلى » قال : أ قادر هو؟ قال : نعم؛ قادر قاهر » قال 
: يقدر أن يدخل الدنيا كلها البيضه لايكبر البيضه و لايصغر الدنيا؟ 


قال هشام بن الحكم : النظره . فقال له : قد أنظرتكك حولاً » ثم خرج عنه. فركب هشام إلى أبى عبداللّه عليه السلام » فاستأذن 
عله تأذق لها فقال له رادو :رسوك الله تاق بعيد الله الديضاتق اله لين المفول فبها الأ على الله وخليكة:: 


فقال له أبوعبدالله : عماذا سألكك؟ فقال : قال لى : كيت و كيت . فقال أبوعبداللّه عليه السلام : يا هشام كم حواسكك؟ قال : 
خمسء قال : أيها أصغر ؟ قال : الناظر» قال : و كم قدر الناظر؟ قال : مثل العدسه أو أقل منها » فقال له : يا هشام! فانظر أمامك و 


فوقكك فاخبرنى بما ترى؟ فقال : أرى سماء و أرضاً و دوراً و قصوراً و برارى و جبالا و أنهاراً [//8] . 
فقال له أبوعبداللّه عليه السلام : إِنَّ الذى قدر أن يدخل الذى تراه العدسه أو أقل منهاء قادر 
ص :05 


.١ سوره الملكك ء الآيه‎ ١ - ١ 


؟- ؟ سوره آل عمران» الآيه ©؟ و71 . 


أن يدخل الدنيا كلها البيضه لايصغر الدنيا و لايكبر البيضهء فأكب عليه هشام و قبل يديه و رأسه و رجليه . 
واقال #مصييى أنه رشو اللفى الفبرق إلن.عودلمو عدا عليه اللريضات + 
فقال : يا هشام! إِنّى جئتكك مسلماً و لم أجئك متقاضياً للجواب . 


فقال له هشام : إن كنت جئت متقاضياً فهاكك الجواب» فخرج الديصانى عنه حتى أتى باب أبى عبداللّه عليه السلام » فاستأذن 


عليه فأذن له. فلمًا قعد قال له : يا جعفر بن محمد! دلنى على معبودى . 
فقال له أبوعبدالله عليه السلام : ما اسمكك؟ فخرج عنه و لم يخبره باسمه . 
فقال له أصحابه : كيف لم تخبره باسمكك؟ 

قال ؛ لو كنك قلت له + عبدالله كان يقول: من هذا الدق انع اله عيذ؟ 


فقالوا له: عد إليه و قل له: يدلكك على معبودك و لايسألك عن اسمكك, فرجع إليه و قال: يا جعفر بن محمد ! دلنى على 


فقال له أبوعبدالله عليه السلام : إجلسء فإذا غلام له صغير فى كفه بيضه يلعب بهاء فقال أبوعبدالله عليه السلام : يا غلام! ناولنى 
البيضهء فتأوله إياها . 

فقان أبوغية الله ة با ديعناق ! هل افيه مكنوق بعلت غلظ و عست الجله العرظ علد رقور ممح الجلن الرققء ذه ناسو 
فضه ذائبه(١)»‏ فلا الذهبه المائعه» تختلط بالفضه الذاثبه و لا الفضه الذائبه» تختلط بالذهبه المائعه» فهى على حالها لم يخرج منها 
خارج مصلحء فيخبر عن صلاحها و لا دخل فيها مفسدء فيخبر عن فسادها لايدرى [4/8] للذكر خلقت أم للأنثى» تنفلق عن مثل 


ألوان و الطواويسء أترى لها مدبرا؟ 


قال : فأطرق ملياً » ثم قال : أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أن محمداً عبده و رسوله و أنكك إمام و حجه من الله 
على خلقه و أنا تائب مما كنت فيه)(5)؛ تم الحديث . 


ص :06 


. الذائب : الجامد و هو أشد لطافه من المائع » منه رحمه الله‎ ١ -١ 
" باب حدوث العالم و إثبات المحدث » ح‎ »٠ الكافى ؛ ج ١ءص فلا‎ ” -7 


فهذا الخبر» دل على أ نه تعالى» قادر و قدرته فى نهايه الكمال؛ و عالم و علمه فى غايه القصوى . 


إذا عرفت هذاء فاجزم أن قدرته تعالى شامله لجميع المقدورات. لأنّْ عله المقدوريه هى الإمكان و ما سوى الله تعالى كلهم 


ممكن لما عرفتء فالقدره شامله لجميعهم. 


و أمّرا الممتنع» فعدم شمول القدره عليه باعتبار أ نّهِ لايليق به تعلق أثر القدره. لأ نّه يوجب النقص فى القدره؛» كما قال أفضل 
السالكين حافظ : 


هر جه هست از قامت ناساز بى اندام ماست ورنه تشريف تو بر بالاى كسء كوتاه نيست 


و قال الفلاسفه(١):‏ صدور الأأثر عنه بالإيجاب لا بالاختيار» و أوردوا على هذا المطلب وجوه ضعيفه و أوردثا منها الوجهين 


الذين عمده بين إستدلالاتهم : 

[الوجه] الأول : الواجب الوجود لذاته إِمَا أن يكون مستجمعاً لجميع شرائط التأثير أو لا . 
فعلى الأول: يجب الفعل» لامتناع تخلف الأثر عند استجماع الشرائط . 

وعلى الثانى : يجب الترك. لأنّ تحقق المشروط عند عدم تحقق الشرط محال . 


والجوات عنهه بأ نه تعالى مستجمع لجميع شرائط التأثير لذاته و لايجب الفعل لأنْ إيجاد الفعل فى وقت دون وقتء لعدم تعلق 
الإراده . 


فإن قلت : تعلق الإراده فى هذا الوقت و عدم تعلقه فى غيره» ترجيح بلا مرجح . 
قلنا : العلم بإصلاح [8/8] حال العالّم مرجح لإيجاد العالم فى ذلكك الوقت دون وقت آخر. 
و الوجه الثانى : أ نّه إن لم يكن صدور الأثر عنه تعالى بالإيجاب. فيكون بالاختيار 


ص :0 


١ -١‏ جامع الأفكار و ناقد الأنظار. ج ١‏ ص 8 النص» تتميمٌ؛ القول السديد فى شرح التجريد. ص 7208؟؛ الفصل الثانى: فى 
صفاته تعالى. 


و الثانى باطلء لأنّ مقدوره تعالى» إما موجود أو معدوم و صدور الأثر فيهما بالاختيار باطل , لأنّ ما يكون وجوده حاصللا واجب 
ومالايكون كذلكك ممتنع» فلا اختيار حينئذ . 


قلنا فى جوابهم : إن المعدوم لا-يمتنع مطلقاء بل امتناعه بالنسبه إليه فى الحال و أثر الواجب تعالى فيه بالنسبه إلى الاستقبال و 


لايق بالقدره إلا هذا : 


إذا عرفت هذاء إعلم أن جمهور الحكماء ذهبوا إلى قول باطل و هو أنه تعالى لايصدر عنه شيئان مختلفان(1١)‏ أو أشياء مختلفه 
بدون واسطه لأأنّه إن صدر عنه تعالى شيئان مختلفان() لابد أن يكون مصدريته(”) لأحدهماء غير مضدرئته للآخخر و حينئذ 
تلكك المصدريه إما داخل فيه أو خارج عنه أو أحدهما داخل و الآخر خارج. 


فعلى الأول و الثالث» يلزم التركيب فى ذاته تعالى. 


وعلى الثانى؛ يلزم التسلسلء لأمنّ عله المصدريه الخارجه عن ذاته ما هى؟ إما ذاته أيضا أو خارجه عنهاء فعلى الأول , الأول. و 
على الثانى, الثانى؛ و هلم جرًا . 


والغوات؟ أن كون الت ومصدى القى ع من الأنوى الأضافه النقليه ىا التسليل قنه لا ركرين تقض فوس ال عن ذلك علوا كبيراً 


و أيضا ما قالوا : لو كان صحيحاً يلزم أن لايصدر عنه تعالى شىء أصللاء لأنّ ما قالوا فى الإثنين» قلنا فى الواحد أيضاً و بطلانه 


ظاهر . 
الفصل الثانى: فى أنه تعالى عالم بذاته و بجميع الأشياء كلياتها و جزئياتها 
اشاره 

«لآ يَعْرّبٌ عَنْهُ متَْالُ ذَرٌهِ (©))» لوجوه: 


الأول : إِنْ العلم كمال مطلق للموجود من حيث هو موجود؛ و كل ما هو كذلك . هو لايمتنع على [4/4] الواجب لذاته و كل 
كمال لايمتنع على الواجب لذاته» فهو حاصل له بالفعل » إذ هو كامل باعتبار ذاته» فالعلم حاصل له باعتبار ذاته . 


ص :ام 


١-١و‏ ؟في المخطوطه: «شيثيد مختلفين»» وا ما أدرجناه.١‏ في المخطوطه: «مصدريه). وا م أدارتجتاة: 
فى سييين ين)» و 2 ل فى ريه»)2» و . 5 


." سوره سبأء الآبه‎ 7-١ 


و الثانى : أ نّه تعالى عالم بذاته و العلم بذاته يوجب العلم بجميع ما سواه و العلم بعله(1) الأشياء , إما أ نّه عالم بذاته. لأنَّ العلم 
عرارة عق بون المو كفعيك المذر كقبن لاشكف أن انه قدال. وقدى ناض عكده لنس غانا عنه فكر و عاليا داشر كبا 
قال الله تعالى ٠:‏ أ لآ يَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَ هُوَ اللَِيفُ الْمِيرٌ 452 فإنّ الحكم بأنّ الفاعل العالم بذاته عالم لما صدر عنه . 


الها أن القلو تميس لفك كي الأكتياق لادان + ليوو شوصي و جله اميم نا سر انق الكل باللله سضب | 
ٍ لعلم بذاته يوجب العلم بجميع موجب لجميع ما سواه و العلم يوجب العلم 
بالعا ل . 


الثالث : أنه تعالى عن جسم و جسمانى و غير محتاج إلى الإرتباط بالغير» بل محض الوجود الحقيقى المنزه عن الماهيّه و 
الأعراضي و ذلكف يدل غلن طلمة بذانه أولا و بواسطه يدل على علمه بأفعاله؛ لأنّ المانع من العلم» علائق الماديّه و شواغلها. 


إذا عرفت أن الموجود المجرد عد الماده» فهو غير محتجل عن ذاته. فنفس وجوده إذن معقوليه لذاته وعقليه لذاته» فوجوده 
وإذاعر جو عن فهو غير ب عن ذاتهء فنفس وجوده إذن معقولي ِ فوجو 
إذن» عقل و عاقل و معقول . 


و بيان ذلك » أ نك قد عرفت أن المعقول هو المجرد عن الماده و علائقها » ثم ليس ينعكس الموجبه الكليه» موجبه كليه حتى 
يكون كل ما يكون مجرداً عن الماده فهو معقول , لكن المجرد عن الماده» إما أن يصح أن يعقل أو لايصح أن يعقل و محال أن 
لابصح أن يعقل , إن كل موجود يمكن أن يعقلء فإذن إِنّما يصح أن يعقلء إما بأن لايتغير فيه شىء حتى يصير مغفولا بالفعل 
أو بأن يتغير فيه شىء» حتى يصير كالحال فى المعقولات بالقوه التى يحتاج إلى مجرد تجردها عن الماده حتى يصير معقولا. 


لكن هذا الحكم لايصح فى المجرد بالفعل » فإذن المجرد [8/4] بالفعل» لايحتاج إلى أن يتغير فيه شىء حتى يصير معقولا 
بالفعل . فهو إذن معقول بالفعل» فهو عاقل لذاته. فإنّه إن لم يكن عاقلا لذاته» لكان معقولا بالقوه؛ و قد فرضناه معقولا بالفعل , 
هذا خلف . 


ص :6/1 


١ -١‏ فى المخطوطه: «بالعله)» و الصحيح ما أدرجناه. 
؟- 7 سوره الملكث ء الآبه ١‏ . 


الرابع : أ نه تعالى » أفعاله و أعماله محكم و متقن» خاليه عن وجود الخلل و النقصان و يشتمل على حكم مصالح و كل من كان 
كذلك. فهو عالم بأفعاله » ثم بواسطه يدل على علمه بذاته. لأ نه تعالى» يعلم أن ذاته مصدر لتلكك الأفعال . 


الخامس : ما نقل بروايه صحيحه عن أميرالمؤمنين و هادى المضلين و يعسوب(1١)الدين‏ و إمام المتقين عليه السلام » فى خطبته 
فى الكافى(؟) باسناد صحيحه عن أبى عبداللّه عليه السلام : «أنّ أميرالمؤمنين عليه السلام » استنهض الناس فى حرب معاويه فى 
المره الثانيه » فلما حشد() الناسء» قام خطيبا » فقال : 


الحبلل اله الوايعل الأحن العننك الى الناعن لابن ب عقاو و لكيه ىع ساق فا كان وقدوو يان ينام الأقاء ]د ان 
الأشا نظ بع علسع نحنف تتال و لات عه تقد رن للاقنه الأحكاق1 14 دوق سرككاف عجر اللقالك و كنا جداكة ا د 
الصفات و حار فى ملكوته عميقات مذاهب التفكير و انقطع دون الرسوخ فى علمه. جوامع التفسير و حال دون غيبه المكنون» 
حجب من الغيوب » تاهت فى أدنى أدانيها طامحات العقول فى لطيفات الأمور . 


فتباركك(2) الذى لايبلغه بعد الهمم و لايناله غوص الفطن و تعالى الذى ليس له وقت معدود و لا أجل ]4/٠١[‏ ممدود ولا نعت 
محدود و سبحان الذى ليس له أول مبتدأ و لا غايه منتهى ولا آخر يفنى » سبحانه هو كما وصف نفسه و الواصفون لايبلغون 
نعته » حد الأشياء كلها عند خلقه؛ إبانه لها من شبهه و إبانه له(2) شبهها ء فلم يحلل فيها » فيقال : «هو فيها كائن» و لم ينأ عنها . 
فيقال : «هو منها بائن» و لم يخل منها ‏ فيقال له : «أين)؟ 


ص :04 


. فى المخطوطه : «يعصوب)»‎ ١-١ 

؟- ؟ الكافى ؛ج ١‏ ص 175 , باب جوامع التوحيد عح ١؛‏ التوحيد.» ص ١؟‏ اعل باب التوحيد و نفى التشبيه» ح 7 . 
8-9 أى: جمع. 

- 8 ما بين المعقوفتين من المصدر . 

ه- ه المصدر: + «الله). 

عه المصدر: + «من). 


لكنّه سبحانه أحاط بها علمه؛ و أتقنها صنعه. و أحصاها حفظه . لم يعزب عنه خفيات غيوب الهواءء, و لا غوامض مكنون ظلم 
الدجىء ولانافى السماوات العلن إلى الأرضين السفلى + لكل شىء منها حاقظ و وقين:332) كل شئء متها بشىء مبحيط و 
المخيظ رهما أحاظ نيا الواحت الأحل العمل الذى لاشو روف الأزمان و لايتكأده(؟) صنع تت د كان الماقال لماهاة: 
«وكن»» فكان . 


ابتدع ما خلق بلا مثال سبق و لا تعب و لا نصب و كل صانع شىء؛ فمن شىء صنع و الله لا من شىء صنع ما خلق و كل عالم» 
فمن بعد جهل تعلم و الله لم يجهل و لم يتعلم » أحاط بالأشياء علما قبل كونهاء فلم يزدد بكونها علماء علمه بها قبل أن 
يكؤنهاء كعلمه بعد تكوينهاء لم يكوّنها لتشديد سلطان ولا خوف من زوال ولا نقصان ولا استعانه على ضِدٌّ مناو( و لا ند 
مكائر و لا شريكك مكابر » لكن خلايق مربوبون و عبادٌ داخرون . 


فسبحان الذى لا-يؤوده خلق ما ابتدأ و لا تدبير ما برأ و لا من عجز و لا من فتره بما خلق اكتفى, علم ما خلق و خلق ما علمء لا 
بالتفكير فى علم حادث أصاب ما خلق, و لا شبهه دخلت عليه فيما ]8/٠١[‏ لم يخلق » لكن قضاء(؟) مبرم و علم محكم و أمر 


توخول بالربوبيه و خصٌ نفسه بالوحدانيه» و استخلص بالمجد و الثناء. و تفرّد بالتوحيد و المجد والسناءء و توخد بالتحميد» و 
تمجد بالتمجيدء و علا عن اتخاذ الأبناء» و تطهّر و تقدّس(8) عن ملامسه النساء» و عزوجل عن مجاوره الشركاء . 
فليس له فى ما خلق ضِدٌّ و لا له فيما ملكك ند و لم يشركه فى ملكه أحد » الواحد الأحد 


ص :٠ه‏ 


١-١المصدر:‏ +و. 

-١‏ 7 أى: «لا يشق عليه»» مجمع البحرين» ج ؟؛ ص 2 ماده «كأدا. 

- ” فى هامش الكافى: مناو: أى معاد؛ و فى التوحيد: مثاور أى مواثب. [...] داخرون أى صاغرون. [...] لا يؤوده أى لايثقله. 
ع- 5 المخطوطه : «قضائه» » و ما أدرجناه من المصدر . 

ه- ه المخطوطه : «تقدّس» . وما أدرجناه من المصدر . 


الصمد المبيد للأبد(١)‏ والوارث للأمدء الذى لم يزل و لايزال وخدانيا أزلباء قبل فده البغون ومة ضر 835 الأموى الذى 
لايييد ولاينفد بذلكك أصف ربّىء فلا إله إلا الله من عظيم ما أعظمه؟! و من جليل ما أجلّه؟! و من عزيز ما أعزّه؟! و تعالى عما 
يقول الغلالمية غاذا كبيرا. 


إذا عرفت أنه تعالى عالم بذاته و بجميع ما سواه » إعلم أن بعض الحكماءء, نفوا علمه تعالى» منهم من نفوا علمه تعالى بذاته؛ لأنَّ 
العلم نسبةٌ و النسبه لا-يكون إلا بين شيئين(*) متغايرين» هما طرفا ما بالضروره؛ و نسبه الشىء إلى نفسه محالء إذ لاتغاير 
هناكك.() 


و أجابوا بمنع كون العلم نسبه محضه. بل هو صفه حقيقته ذات نسبه إلى المعلوم و نسبه الصفه إلى الذات» ممكنه . 
فإن قيل : تلك الصفه تقتضى نسبه بين العالم و المعلوم» فلايجوز بأن يكونا متحدين . 

قلنا : هى تقتضى نسبه بينها و بين المعلوم و نسبه أخرى بينها و بين العالم و هما ممكنان. 

و أما النسبه بين العالم و المعلوم؛ فهى بعينها النسبه الأولى من هاتين المذكورتين» اعتبرت بالعرض فيما بينهما . 


و إن سلّمنا كون العلم نسبه محضه بين العالم و المعلوم» لكن التغاير الاعتبارى كافٍ لتحقق هذه النسبه. فإنٌ ذات البارى تعالى 
باعتبار صلاحيتها ]24/١١[‏ للمعلوميه فى الجمله. مغايره لها باعتبار صلاحيتها للعالميه فى الجمله و هذا القدر من التغاير» يكفى 


ص ١١م‏ 


11 أى هو الذي أبد الأبد احص ضار الأبك أنذاء مته رحنه الله.. 
؟- 7 المخطوطه : «صرف» .ء و ما أدرجناه من المصدر . 

*- " المخطوطه: «الشيئين» و ما أدرجناه من المصدر. 

ع- * المواقف, ج ”7 ص .٠١"‏ 


و منهم من قال : أنه تعالى» عالم بذاته لكن لا-يعلم غير ذاته و ذلك لأنّ العلم صوره مساويه للمعلوم؛ مرتسمه فى العالم و لا 
خفاء فى أن صوره الأشياء المختلفه مختلفه؛ فيلزم كثره(١)‏ المعلومات» كثره(7) الصور فى الذات الأحدى من كل وجه .0( 


الجواب : أن علمه تعالى بالأشياء؛ ليس بارتسام صور الأشياء فيه» بل بحضور الأشياء أنفسها عنده و الأشياء كلها حاضر عنده غير 
غائب عنه » تعالى عما يقول الظالمون . 


و منهم من قال : إِنّه تعالى» لايعلم الجزئيات المتغيره و || تشكله. 


ما المتغتره» فلا نّه إذا علم أن عمرواً شرب الخمر» ثم تاب و صلح. فإمّرا أن يزول ذلكك العلم و يعلم أ نّهِ تاب أو يبقى ذلكك 


و الجواب : لانسلم لزوم التغير فيه تعالى» بل التغير إِنّما هو فى الإضافات؛ و التغير الإضافى لايوجب النقص فى ذاته تعالى . 
حاصله , أنّ التغيّر لايلزم فى صفه موجوده. بل فى مفهوم اعتبارى» هذا و تأمّل . 

بيان و توضيح لعلم الواجب تعالى 

و ليعلم كما قال المحقق الخفرى قدس سره (©): إِنّ للواجب الوجود علمين: 


أحدهما : علم كمالى إجمالى و هو عين ذاته تعالى» و هو كونه باعتبار ذاته بحيث يصير منشأ لانكشاف صنع الموجودات, كما 
نقل عن بهمنيار» ففى شهود العلمى الكمالى » 


ص :"م 


.88 أنظر : شرح المقاصد فى علم الكلام »ج ؟. ص‎ ١١ و7 المخطوطه : «كسره»‎ ١-١ 
. 98 ؟ أنظر : المواقف » ج "ا ص‎ -1 
مع اختلاف يسير.‎ 27 5١ أنظر: الحاشيه على حاشيه الخفرى على شرح التجريد» ص‎ ” -“* 


كان ذاته تعالى عالماً بذاته بجميع الممكنات و عالماً و معلوماً و التغاير بين هذه المعانى إنما هو بالاعتبار . 


و إلى هذا إشاره الفارابى(1) ]8/١١[‏ حيث قال : واجب الوجود مبدأ كل فيض و هو ظاهرء فله الكل من حيث لا كثره فيه» فهو 
من حيث هو ظاهرء ينال الكل من ذاته» فعلمه بالكل بعد ذاته و العلم بذاته هو نفس ذاته و كثره علمه بالكل كثره بعد ذاته و 
يتحد الكل بالنسبه إلى ذاته فهو كل فى وحدته . 


و ثانيهما : علم تفصيلى و هو عين ما أوجد فى الخارج و المدركك و مراتبه أربع: 
أحدها : ما يعبر عنه بالعلم(5) و النور و العقل فى الشريعه و بالعقل الكل عند الصوفيه و بالعقول عند الحكماء . 


فالعلم(2) الذى هو أول المخلوقات؛ حاضر بذاته مع ما هو تكون(2) فيه عند الواجب تعالى؛ فهو علم تفصيلى بالنسبه إلى العلم 
الأحماك الذى سو عين انهو امال بالسة إلى شاف 83 المراتب الى بعد هذه المركة : 


و ثانيها : ما يعبر عنه فى الشريعه باللوح المحفوظه و بالنفس الكل عند الصوفيه؛ و بالنفوس المجرده عند الحكماء؛ فاللوح 
المحفوظ حاضر بذاته مع ما تنتقش فيه من صور الكليات عند واجب الوجود. فهو علم تفصيلى بالنسبه إلى المرتبتين التين هما 
فوقها . 


و ثالثها : كتاب المحو و الإثبات» و هو القوى الجسمانيه التى تنتقش فيها صور الجزئيات المادّيه(2) و هى النفوس المنطبعه فى 
الأجسام العلويّه و السفليهء فهذه القوى مع ما فيها من النفوس(/0» حاضره(8) بذواتها عند واجب الوجود تعالى . 


ص ورف 


.5١7 أنظر: الحكمه المتعاليه فى الأسفار» ج ل ص‎ ١ -١ 
؟- "7 المصدر: «بالقلم».‎ 

” المصدر: «فالقلم». 

ع- 8 المصدر: «مكنون). 

ذ- 6 المصدر: «باقى»» بدل: «ما فى)». 

#- ث المخطوطه : «الماديته» . 

/ا- /ا المصدر: «النقوش». 

6-8 المخطوطه: «حاضر). 


و رابعها : الموجودات الخارجه من الأجرام العلويّه و السفليه و أحوالها فإنّها [4/17] بذواتها حاضره عند واجب الوجود تعالى 


فى مرتبه الإيجاد . 


و الحاصل : أن جميع الممكنات سواء كانت كليه أو جزئيه و سواء كانت صور الإدراكيه أو موجودات العينيه» حاضره بذواتها 


عند الواجب فى مرتبه الإيجاد. فهى علوم باعتبار» و معلومات باعتبار آخر. 
و على التحقيق المذكوره يندفع الإشكالات الوارده فى هذا المقام» فتدبّر . 
الفصل الخامس : فى أنه تعالى حى» لوجوه 


الأول : أنه قادر عالم و كل من اتصف بهماء يجب أن يكون حدّاًء لأنّ ما لا حياه له» يمتنع أن يكون خلق الأشياء بالقدره و 
يكون عالماً بها . 


الثانى : أنه تعالى واهب الحياه و كل من وهب شىء» وجب أن يتصف بذلك الشىء. لظهور امتناع إعطاء شىء لايو جد فى 


المعطى أصلا . 

الثالث : أ نْهما أشرف من طرفى النقيض و هو الموت و أشرف النقيض ثابت له تعالى على وجه الوجوب . 

الرابع : أنه تعالى الدرّاكك و كل من كان كذلككء لابد أن يكون حتاء فاللّه تعالى حي و لا شكك فى أ نه تعالى مدركك الأشياء 
كلياتها و جزئياتهاء فيكون حا كما قال الله عزوجل ٠:‏ لآ لَه إل هُوَ الْحَيٌ اليم (1)) و غيرها من الآيات .(؟) 

الخامس : قال أميرالمؤمنين عليه السلام فى خطبته فى الكافى() بإسناده عن أبى إسحاق 


ص عرف 


. سوره آل غمران ء الآآبه ؟‎ : 7١868 سوره البقرةء الآية‎ ١-1 
كقوله الى فى سوره الترقان ع الآبه 88 +2231 كل على الح الذى لخيثتوث و وسوره غافرء الآباهء + كو الع لا إله‎ #29 
"5 


*-” الكافى ؛ج ١ءصضص 5١‏ .» باب جوامع التوحيد » ح 7 . 


السبيعى» عن حارث بن الأ-عورء قال : خطب أميرالمؤمنين عليه السلام يوما(١)‏ خطبه بعد العصرء فعجب الناس من حسن(؟) 
صفته و ما ذكره من تعظيم الله تعالى. 


قال أبو إسحاق : قلت للحارث : أو ما حفظتها؟ 
قال : قد كتبتها فأملاءها علينا(؟) كتابه : 


[8/1] «الحمد لله الذى لايموت و لاتنقضى عجائبه لأنْ(5) كل يوم فى شأن من أحداث بديع لم يكنء الذى لم يلد فيكون 
فى العز شاركا(ة) و لم يولد» فيكون موروثاً هالكاء و لم يقع عليه الأوهام؛ فتقدّره شبحاً ماثلا و لم تدركه الأبصار» فيكون بعد 
انتقالها حائلاء الذى ليست فى أوّلئته نهايه و لا(2) للآخريّته حد ولا غايه» الذى لم يسبقه وقت و لم يتقدّمه زمان و لم يتعاوره 
زيادةٌ ولا نقصانٌ و لم(11 يوصف ب,أين» و لا ب(«م) ولا مكان الذى بطن من خفيات الأمور, فظهر فى العقول(8) بما يرى فى 
خلقه من علامات التدبير » الذى سئلت الأنبياء عنهء فلم تصفه بحد و لا ببعض » بل وصفته بفعاله و دلّت عليه بآياته . 


لايستطيع عقول المتفكرين جحده؛ لأنّ من كانت السماوات و الأرض فطرته و ما فيهنّ و ما بينهنَ و هو الصانع لهنّ» فلا مدفع 
لقدرته الذى نأى من الخلق, فلا شىء كمثله » الذى خلق خلقه لعبادته و أقدرهم على طاعته بما جعل فيهم و قطع عذرهم 
بالحجج. فعن بتنه هلك من هلكك. و بمنّه نجا من نجاء و للّه الفضل مبدءاً و معيداء ثم إِنّ اللّه و له الحمدء افتتح الحمد لنفسه و 
ختم أمر الدنيا و محل الآخره بالحمد لنفسه. فقال :٠و‏ قضى بَينَهُم بِالْحَقْ (», تم الحديث . 


ص ذ4ك 
أت ؟ الصدن ايوما:: 
كن المخطوطه : «حسن) . 


- " المصدر : + «من) . 
ع- 8 المصدر : «لآ نه . 

- ه المصدر : «مشاركا) . 
م- 2 المخطوطه: «لا). 

/ا- ل/ا المصدر: «لا). 

8-8 المخطوطه: «المعقول). 


4- 4 سوره الزمرء الآيه 0/,. 


و اختلفوا فى تحقيق معنى حياته تعالى» فقال الحكماء(١)‏ : إِنْ حياته تعالى عبار عن صححه القدره و العلم» فيكون الحياه غيرهما 
وعلى التقدير عين ذاته و لايكون زائداً [1/] كساير الصفات . 


و اعلم أن الحياه على وجهين : 
أحدهما : أن يكون وجود الشىء حياته كحياته تعالى . 


الثانى : أن حياته معنى قائماً زائداً على وجوده كحياه الإنسان. فإِنّه ما لم ينضم الجسم النفسء لم يوصف ذلك الجسم بأ نّه حي 
» فإنّهِ لو كان وجود الجسميه هو حياته» لكان كل جسم حياً و قد عرفت أن إِنّيته تعالى و ذاته واحد . 


الفصل السادس : فى أنه تعالى مريد» لوجوه 


الأول : أنه تعالى» رجح الأفعال و الآثار بالإيجاد فى وقت دون وقت آخر مع تساوى الأزمنه و الأوقات بالنسبه إليه لابدّ من 
مرجح و ذلكك المرجح هو الإراده لا غير لأنّ ما بين الصفات الذاتيه لهذا المرجحء إما علم أو قدره و لايجوز كونهما مرجحاً . 


أما العلم المطلق, لأ نّه تابع للمعلوم» فلا يكون مرجحاً . 
و أما القدره الذاتيه» لآ نّها متساويه بالنسبه إلى الفعل و التركك و من شأنها التأثير من غير مرجح. 


وااحاغيرها فى السقات لانضوة أن تكرن مرحهاء فت اانا هى المنقاهه حقد لتعيى عدون السشكق و هو الأراده الن خن 
العلم بإصلاح حال العالم فى الإيجاد بوقت دون غيره . 


الثاني : أنه تعالى أمر بالعبافه و .هذا يقتضى الأراده تقوله93) عزوجل :1 إثما أهرَة إذا أراد سَيئاً أن تقول له كن فيكونٌ 1083 و غير 
ذلك من الآيات الباهرات. 


ص :29 


8 أنظر: الأنوار الجلاليّه فى شرح الفصول النصيريّه»ء ص‎ ١ -١ 
فى المخطوطه: «قوله»» و الصحيح ما أدرجناه.‎ 7 -١ 


مك "ا سووة مسن + الآية ل" 


فإذا عرفت أنه تعالى يفعل الأشياء بالإراده » ثم اعلم اختلفوا فى معناها. 


قال محقق الطوسى و جماعه من المعتزله كأبى الحسين النظام و محمود الخوارزمى(١)‏ : هى عباره عن العلم بالنفع و تسمى 
بالداعى.(72) 


و حاصل كلامهمء [8/1] أن الإراده التى هى مرجح لأحد مقدوريه على الآخرء ليست زائده على الذات و إلا لزم التسلسل فى 
الإبراده. كما ألزم على بعض مشايخ المعتزله حيث [كانوا] قائلين بأ نّها حادثه. لأ نّها لو كان حادثه يتوقف على شرط حادث, 
فيلزم التسلسل أو لزم تعدد القدماءء كما لزم على بعض مشايخ المتكلمين.(9) 


حيث قالوا : إِنّها صفه قديمه(؟6) زائده على الذات. 
قلنا : لو كانت قديمه زائده» لزم تعدد القدماء و ذلك باطلء لما بِيْنا أن القديم واحد. 


فإن قلت : إذا كانت الإراده المرجحه لأحد طرفى المقدورء عين ذاته تعالى» لم يكن القدره؛ عين ذاته تعالى؛ إذ المعتبر فيهاء 
تعلقها بالطرفين على السواء . 


قلنا : الذات باعتبار الذات بدون اعتبار كونه علما بالنفع و بالنظام الأعلى» هو القدره . و باعتبار أ نّه علم بالنظام الأعلى» هو 
الإراده المرجحه. كما قال محقق الطوسى فى شرح رسالته للعلم(0) : أن صحه الصدور و اللاصدور هى المسممى بالقدره و هى 
لايكفى فى الصدورء إلا بعد أن يت رجح أحد(2) الجانبين على الآخر و الترجيح إِنّما هو بالقصد الذى 


ص 46 


. فى المخطوطه : «الخارزمى»‎ ١-١ 

-١‏ 7 أنظر: المواقف. ج *» ص 21١19718‏ المقصد الخامس: فى أنه تعالى مريد. 

*- ” أنظر: شرح المقاصد فى علم الكلام» ج ؟» ص 45) المبحث الرابع: فى أ نّه تعالى مريد؛ و البراهين القاطعه فى شرح تجريد 
العقائد الساطعه. ج 7. ص 2189 المسأله الرابعه: فى إرادته تعالى. 

ع- ع فى المخطوطه: «قديم). 

ه- 0 أنظر: جامع الأفكار و ناقد الأنظار, ج ع. ص 47" الفصل الرابع: فى إثبات إرادته سبحانه. 

#- * فى المخطوطه: «بعد ترجح)» بدل: «بعد أن يترجح أحد!؛ و ما أدرجناه من المصدر. 


يسمى بالإراده و بالداعى و عند القدره و الإراده يجب الصدور و عند انتفاء أحدهما أو كلاهما يجب التركك )١(.‏ 


الفصل السابع : فى أنه تعالى سميع بصير» لوجوه 


الأول +1 ثه :تاك حن و كل عن يمكن أن تكون سييعا وبصيرا والأمكان فى حقه قبا مله الأبجات» لآن اوه عق ضيفه 
امال هد يتحت أنه وكون سنييها ضرا : 


التانى : أ نه ثبت بالدلائل النقليه الظاهره على أ نّه تعالى ببصر جميع المبصرات و يسمع جميع المسموعاتء كما قال الله سبحانه 
و تعالى ١١‏ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ (1)) [٠//ل]؛‏ و غير ذلكك من الآيات الداله على اتصافه تعالى بهما . 


و كما نقل عن أبى الحسن موسى عليه السلام () و غيره من الأئمه عليهم السلام فى الكافى(6) بإسناده عن الفتح الجرجانى. 
عن أبى الحسن عليهم السلام قال : سمعته يقول : «و هو اللطيف الخبير السميع البصير الواحد الأحد الصمدء لم يلد و لم يولد و 
لم يكن له كفواً أحد(ه). لم يعرف الخالق من المخلوق و لا المنشئ من المنشأء فرق بين من جتّد.مه و صوّره و أنشأه و إذ كان 


لاقو شق و لأشه تيا 

و اختلفوا فى أن المراد بهما فى كون اتصافه تعالى بهما كيف كاناء مع أ نّه تعالى منزّه عن الجوارح و الآلات . 
ذهب محقق الطوسى(2) و الشيخ أبوالحسن الأشعرى إلى(/2 أن السمع و البصر إدراكك 

8/١: ص‎ 


١-١‏ المصدر: ايمتنع الصدور)ء بدل: «يجب التركك). 

7-7 سوره الحج ء الآيه »2١‏ و فى المخطوطه : «واللّه) . 

عد #افى الميشطوطهة وعلية): 

#- © الكافى , ج ١‏ . ص 114718 » باب آخر و هو من الباب الأول إلا أن فيه زياده... . ح .١‏ 
ه- ه فى المصدر : + «لو كان كما يقول المشبهه» . 

#- ء أنظر: جامع الأفكار, و ناقد الأنظار, ج *؛ ص :8٠0‏ الفصل الخامس: فى سمعه و بصره. 
/- لافى المخطوطه (إلا»» و الصحيح ما أدرجناه. 


المسموعات و المبصرات و هو نفس العلم بمتعلقه الذى هو المدركك باعتبار الوجود العينى » غايه ما فى الباب أ نّه جار فى عباره 
الشرع «السميع و البصيرا » يعنى أ نه تعالى عالم بالتسمرعاتف والمصراكة كناف قولة تعالن 4 ل الله قوق ديهم (لاء 


بعتى قدوة الله . 


قال محقق الطوسى قدس سره فى شرح رساله العلم(): و لما كان السمع و البصرء ألطف الحواس و أشدها مناسبه للتعقل» عبر 
بهما عن العلم و لذلكك وصفن0(0 البارى تعالى بالسمع و البصر(2) دون الشامٌ و الذائق و اللادمس و عتبرهما عن(2) العلم 
بالمسموعات و المبصرات. 


فنقول؟ هالضودة قلس سيره أ له لما فثك كرنه تعالى متصف بالعلم» ثبت كونه عالماً بالمسموعات و المبصرات بدون الاحتياج 
إلى الآلات. لتترّهه عنها علواً كبيراً . 


و ذهب سائر المتكلمين(2) إن السمع و البصرء صفتان زائدتان ]8/1١[‏ غير العلم . 
فإن قلت : على ما ذهبوا إليه» يلزم القول بالجوارح و الله تعالى منزّه عنها 


قلنا : احتياج الممكن فى الإبصار و الإسماع بالآله. لقصوره و نقصانه و مشوبه بعلائق الماديه و هو تعالى منرّه عن ذلك, فكل ما 
يحصّل لنا بواسطه الآلات. يحصل له تعالى بدونها. 


الثالث : كما قال أبو(/)عبداللّه عليه السلام (4) فى جواب الزنديق(9) حين سأله» فقال له 
ص :هع 


.٠١ سوره الفتح » الآيه‎ ١ -١ 

"- ؟ أنظر: جامع الأفكار, و ناقد الأنظار» ج 7 ص 616 الفسل الخامس: فى سفعه و بصيرة. 

“'- " المصدر: «وصفوا». 

*- 8 المصدر: «بالسميع والبصير). 

ذ- ه المصدر: «و عنوا بهما»» بدل: «و عئرهما عن). 

8-8 أنظر : الباب الحادى عشر مع شرحيه النافع يوم الحشر و مفتاح الباب» ص »21١9‏ الصفه الخامسه؛ تفسير الميزان » ج 2١5‏ 
ص 108 .» تفسير سوره طه . 

/ا- لافى المخطوطه: «أبا»» و الصحيح ما أدرجناه. 

8-8 المخطوطه : «عليهم السلام» . 

9- 9 فى المخطوطه: «زنديق»» و الصحيح ما أدرجناه. 


بنفسه و يبصر بنفسه » ليس قولى : إِنّه سميع» يسمع بنفسه و(6) يبصر بنفسه » أ نه شىء و النفس شىء آخرء و لكن أردت عباره 
عن نفسى؛ إذ كنت مسؤولاء و إفهاما لكك؛ إذ كنت سائلا . 


فأقول : إِنّه سميع بكله؛ لا أن الكل منه له بعض. و لكنّى أردت إفهامكك و التعبير عن نفسى و ليس مرجعى فى ذلكك إلا إلى أ 
نّه السميع البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات و لا اختلاف المعنى . 

قال له السائل : فما هو؟ 

قال أبوعبد الله عليه السلام : هو الرب و هو المعبود و هو اللّه » و ليس قولى : «اللّه؛ » إثبات هذه الحروف : «الألف و لام وهاءا» 
ولا «راء؛ ولا «باء»» و لكن إرجع إلى معنى و شىء(0) خالق الأشياء و صانعهاء و نعت هذه الحروف و هو المعنى سممى به اللّه و 
الرحمن و الرحيم و العزيز و أشباه ذلكك من أسمائه و هو المعبود جل و عر . 

قال له السائل : فنا لم نجد موهوماً إلا مخلوقا . 

قال أبوعبدالله عليه السلام : لو كان ذلكك(2) كما تقول, لكان التوحيد عا مرتفعاء لأ نا لم نكلف غير موهوم. 

و لكا نقول : كل موهوم بالحواس مدرك به تحدّه الحواس و تمثّله فهو مخلوق , ]4/١8[‏ إذا كان النفى هو الإبطال و العدم . 


و الجهه الثاني : التشبيه » إذا كان التشبيه هو صفه المخلوق الظاهر التركيب و التأليف » فلم يكن بد من إثبات الصانع؛ لوجود 
المصنوعين و الاضطرار إليهم, أ نّهم 


ص :٠لا‏ 


: المخطوطه : «عليهم السلام)‎ ١ - ١ 

؟- ؟ المصادر : اسميع) . 

” المصادر : «بصير) . 

ع © الكافى: + «بصير). 

ه- ه كذا فى المخطوطه و لكن الظاهر: «هو شىء). 
#- ء المخطوطه: «كذلكك,. و ما أدرجناه من المصدر. 


مصنوعون و أن صانعهم غيرهم و ليس مثلهم» إذ كان مثلهم شبيها بهم فى ظاهر التركيب و التأليف و فيما يجرى عليهم من 
حدوثهم بعد إذ لم يكونوا و تنقلهم من صغر إلى كبر و سواد إلى بياض و قوه إلى ضعف فى أحوال موجوده لا حاجه بنا إلى 


الفصل الثامن : فى أنه تعالى متكلم 


اتفقوا أهل الحل و العقد بأ نّه تعالى متكلم, لثما ثبت من أ نّه تعالى قادر على جميع الممكنات و من جملتها إلقاء الكلام لتفهيم 
معنى المراد» فعموم قدرته دل على كلامه و لاتفاقهم على أن الفرقان و سائر الكتب السماويه. كلام لله و منزّل من عنده و لأَنَّ 
تكلمه تعالى مع كليمه عليه السلام فى طور سيناء(9) متواتر لا مجال لإنكاره و لأخبار الوارده بطريق أهل البيت عليهم السلام . 


و اختلفوا فى تحقيق معنى الكلام و فى قدمه و حدوثه؛ و وجه الاختلاف أن كلامه تعالى صفه له و كل صفه له تكون قديماء 
فكلامه قديم؛ و لأنّ كلامه مركب من حروف التهجى المترتبه(؟) التى تنفى كل لاحق منها بوجود سابقه و كل من كان كذلكك 
فهو حادث؛ فكلامه حادث» فاضطروا فى القياسين» إما لزوم اجتماع النقيضين أو ارتفاعهما. 


فالامامةاو الم لدو الحابله:ذهيوا إلى أن كسمه سال : مركن فى الألصواكم الحروف و الحظترا أيضا [88] قن قدمة و 


حدوثه. 
ص :الا 


. فى الكافى: «لبيانها» و فى التوحيد: «لثباتها»‎ ١ -١ 

.١ ص *8 85 » باب إطلاق القول بأنه شىء . ح 8 ؛التوحيد» ص 23568 باب الرد على الثنويه و الزنادقه. ح‎ .١ ؟ الكافى » ج‎ -١ 
عا" كبا قال اللدقبالى فى سووء القضيفية الآيه + رفلها اكاى] ودع بنة شاطع الوا الاءَيْمَنِ فى الْبْفعَهِ الْمََارَكه مِنّ الشجَرَهِ‎ 
أن ها توسى اي انا اللتعوت العالسيةة‎ 


- 5 المخطوطه : «المترتبت» . 


للحوادث . 


و أما الإماميه و المعتزله» ذهبا إلى أ نه حادث و معنى كونه متكلماء يعنى أوجد الكلاءم فى شىء كايجاده فى لوح محفوظ, 
كقوله تعالى ١:‏ بَلَ هُوَ فَوْآنٌ مُجِيدٌ * فى لوح مَحْفُوظٍ(1)) أى منقوش فيه أو بلسان جبرئيل عليه السلام (5) كقوله تعالى ٠:‏ إِنَه 
لَقَوْلَ رَسُولٍ كريم (0)) أو شجره الطوبى حين تكلمها مع موسى عليه السلام () . 


فإن قلت : على هذا لا يكون اللّه تعالى متكلماء لأنّ المتكلم من قام به الكلام . 
قلنا : ليس استلزام فيه ألا ترى فى الهواء القائم به الكلام و لا يقولون : إِنْه متكلما و فى المصروع حين يكلم بكلام جنى . 


و ذهب الأشاعره إلى أ نه قديم و قال : إِنْ كلامه تعالى ليس من جنس الحروف و الأصوات. بل المراد بكلامه. كلام نفسى قائم 
بذاته يعبر عنه بالكلام(0) اللفظى . 


فالإماميه و المعتزله يتمشكوا بوجوه : 


الأول : أ نه علم بالضروره من دين محمد صلى الله عليه و آله حتى العوام و الصبيان أن القرآن» هوء هذا الكلام المؤلّف المنتظم 
من الحروف المسموعه المفتتح بالتحميد» المختتم بالاستعاذه و عليه انعقد إجماع(2) السلف . 


الشانى : أنّ ما يشتهر و ثبت بالنص و الاجماع من خواص القرآنء إِنّما يصدق على هذا المؤلّف الحادث؛ لا المعنى القديم؛ و 
تلك التفراض كوته كرا لقواله قعالى + وو هذا وكد باتك 0ه 


ص :"لا 


. 77 7١ سوره البروج » الآيه‎ ١ -١ 

"- " فى المخطوطه : «عليهم السلام» . 

«- # سوره الحاقه , الآيه 5٠‏ و سوره التكوير» الآيه ١9‏ . 
5-5 فى المخطوطه : «عليهم السلام» . 

ه- ه هذا هو الصحيح» لكن فى المخطوطه (يعثر به بالكلام). 
#- * فى المخطوطه: «الإجماع»» و الصحيح ما أدرجناه. 

.6 لاسوره الأتنيافة الآنه‎ -١/ 


الثالث : قوله تعالى : «إنّا أَنرِْناهُ قَوْآنًا عَرَييًا (1)) منزلاً على النبى صلى الله عليه و آله ء بشهاده النص من تلكك الآيه و لقوله تعالى 
١:‏ عَتَّى يَسْمَع كلام اللّهِ (؟)» فكل ذلكك يدلّ على [8/18] أنْ كلامه تعالى حادث . 


الرابع : أن كلا-مه تعالى» يشتمل على الأخبار و الأمر و النهى و غير ذلككء فلو كان قديماً لزم الأخبار و الأمر و نهى بلا سامع و 
مأمور و منهى و كل ذلك عبث و نسبه العبث إلى الحكيم سفه؛ تعالى عن ذلكك . 


فإن قيل : يلزم السفه لو خوطب المعدوم و أومر فى عدمه لِمَ لايجوز أن يقدر وجوده و طلب منه الفعل بأن يوقع فى «سيكون' . 
قلنا : طلب الفعل فى الأزل و حال العدم بايقاعه فى «سيكون» ليس فيه فايده معتدٌ به . 


و الأشاعره00, قالوا : المتكلم من قام به الكلام؛ لا من أوجد الكلام و لو فى محل آخر للقطع بأنّ موجد(؟) الحركه فى الجسم 
لايسمى متحركا و أنّ اللّه تعالى لايسمى بخلق الأصوات مصوتاً و أنا إذا سمعنا قائلا يقول : «إنه لقائم» سّميناه المتكلم و إن لم 
يعلم أ نّه الموجد لهذا الكلام » بل و إن علمنا موجده هو اللّه تعالى» كما هو رأى أهل الحق . 


و حينئذء فالكلاام القائم بذات البارى تعالى لايجوز أن يكون هو الحسى أعنى المنتظم من الحروف. لأ نّه حادث ضروره أنه 
له(8) ابتداء و انتهاء . 


و إِنّ الحرف(2) الثانيه من كل كلمه مسبوق بالأول» مشروطه بانقضائه» فيكون له الأول» فلا يكون قديماً و الحرف الأول أيضا 
لمَا كان له انقضاء لايكون قديما لامتناع طريان 


ص ورف 


. 7 سوره يوسفء الآيه‎ ١-١ 

؟- 7 سوره التوبه » الآيه 8 . 

*- " لملاحظه قول الأشاعره؛ أنظر: شرح المقاصد فى علم الكلام» ج 27 ص .٠٠١‏ 
ع- 5 المخطوطه: «موجودى. و ما أدرجناه من المصدر. 

ه- ه المخطوطه: «أ نه و ما أدرجناه من المصدر. 

8- ء المخطوطه: «الحروف»,. و ما أدرجناه من المصدر. 


العدم على القديم؛ فالمجموع المركب منهما أيضاً لايكون قديما و الحادث يمتنع قيامه بذات البارىء فتعيّن أن يكون هو المعنى 
» المعنى النفسى إذ لا ثالث يطلق عليه اسم الكلام و هو الذى سمّى ]8/١8[‏ بالكلام النفسى . 


فإِن من يورد صيغه أمر أو نهى أو نداء أو إخبار أو استخبار أو غير ذلك؛ يجد فى نفسه معانى يعبر عنها بألفاظ التى يسميها 
بالكلام الحسى » فالمعنى الذى يجده من نفسه و يدور فى خلده و لايختلف باختللاف العبارات بحسب الأوضاع و الاصطلاحات 
و يقصد المتكلم حصوله فى نفس السامع ليجرى على موجبه و هو الذى يسميه كلام النفسى . 


و الجواب من قول الأشاعره. أن تسميه المتكلم «من قام به الكلا-م» ليس موافقا لللغه(1) و الاستعمال , ألا ترى فى الأخرس 
لايقولون: أ نه متكلم مع أن الكلام قائم به . 


ولذا أنكر قولهم . نصير المله و الدين الطوسى . كما قال فى تجريده : الكلام النفسى غير معقولء لأ نّه إذا صدر عن المتكلم 


و الثاتى: إزادة أو كراهة قائمه بنفسة متعلقه بالمأمور به أو المتهى عنه و.ظاغر أن الإنراده و الكراهه ليس كلاما تحقيقياً اثفاقاً ء 
فتعين به اللفظ و قس على(5) ذلك ساير أقسام الكلام .50 


و الحاصل . إِنّ الكلام اللفظى الذى سمّيه الأشاعره كلاماً نفسياًء ليس أمراً وراء العلم و الإراده و تسميتها كلاماً سفسطه و لأنَّ 
المتبادر المشهور فى استعمال الكلام» إنما هو 


ص :؟/ا 
١ -١‏ أنظر: النافع يوم الحشر فى شرح الباب الحادى عشرء ص 688, الفصل الثانى» فى صفاته الثبوتيه. 


-١‏ 7 فى المخطوطه: «عليه)» و الصحيح ما أدرجناه. 
-٠‏ ” أنظر: البراهين القاطعه فى شرح تجريد العقائد الساطعه» ج ١‏ ص 0508 المسأله السابعه: فى البحث عن المسموعات. 


العبارات و الألفاظ الداله و التبادر من أقوى أمارات الحقيقه, فتسميه المعنى القائم بنفس المتكلم كلاماً ليس بشىء )١(.‏ 


و لذا قال الطوسى رحمه الله فى شرح رساله العلم : الأصل فى الكلام هو المؤلْف من حروف المسموعه الداله بالوضع؛ على 
[4/17] ما قصد دلاله عليه» ليحصل التفاهم هى أشخا ص (؟) النوع و وجوده لا يتحصل إلا بعد العلم بالمعانى و تقرير ترتيب أمر 
المؤلّف فى الذهن حتى يمكن أن يؤلّف الكلام منهاء فبعض الناس كالمنطقيين» يطلقون اسم الكلا-م على ذلك التقدير فى 
الذهن» و بعضهم يطلقون على ذلك العلم . 


و المتكلمون يصفونه تعالى بالكلام» لورود الشريعه بذلكك . إذ لولاه لما توهّم القوم() الوحى . 
فمنهم من قال : إِنّه هو العلم . 

و منهم من قال : إِنّه هو زائد على العلم» قديم غير مؤلّف و لا مسموع . 

و منهم من قال : إنّهِ زائد محدث أو قديم مؤلّف غير مسموعء لكن يطابق المسموع . 

و منهم أنه مؤلّف مسموع؛ و الذى يقولون مع ذلك إِنّه قديم لا يتفكرون فى معنى قولهم, انتهى .(5) 


و المقصود من قوله : الأصل فى الكلا-م معنىٌ من المعانى المختلفه و إطلاق الكلام أو الكلمات على(2) هذا المعنى مجازى لا 
حقيقى» كمعانى الألفاظ الموجودات العينيه و العلم بألفاظ» كما ورد فى حق عيسى عليه السلام ٠:‏ وَ كَلِمَتُهُ أ لْقَاهَا إلى مَرْيَمَ 
20 


ص :1/6 


١ -١‏ فى المخطوطه: «ليس شىء)» و ما أدرجناه هو الصحيح. 

١-١‏ فى المخطوطه: «الشخاص». و ما أدرجناه منقول من المصدر. 

'- " فى المصدر: «العوام). 

؟- © تعليقه على إلهيات شرح التجريد» ص 15١‏ المسأله السادسه: فى كلامه تعالى. 
ه- ٠‏ فى المخطوطه: «إلى» و ما ادرجناه هو الصحيح. 

ع- ء سوره النساء ء الآيه 7١9/١‏ . 


و قال الله تعالى : ٠‏ إلَيِهِ يَضْعَدُ الْكلِمْ الطَييبُ (1)» و قال أميرالمؤمنين و يعسوب(5)الدين عليه السلام : «أنا كلام الباطن».(9) 
فإذا عرفت ذلككء علمت بطلان قول الأشاعره و حقيقه قول الإماميه و المعتزله . 

فصل التاسع : فى أنه تعالى صادق لا يتوهم الكذب فى حقه تعالى» لوجوه 

الأول: أن الكذب قبيح و الله منزه عن جميع القبايح » فإن قيل : الكذب قد يكون حستاًء و الكذب النافع؛ فبم نفيتم الكذب عنه 
مطلقا؟ 


قلنا: الكذب [8/17] من حيث أنه كذب قبيح» و الكذب النافع» حسنه من جهه الآخر لا من جهه الكذب. 


الثانى: أن مصلحه العالم يقتضى أن الصدق و الوثوق بقوله. لأنْ أقواله مشتمل على الأمر و النهى و الثواب و العقاب و لو توهّم 
الكذب فى حقه. ارتفع الوثوق عن قوله» لم يجب إطاعه أوامره و نواهيه. 


الثالث: أنْ الكذب نقصء و الله تعالى منرّه عن النقص؛ و أيضا يلزم أن يكون المعلول أكمل و أبهى من العله حين كلم المعلول 
بالصدق و العله بالكذب و هذا باطل. 


الرابع: إجماع العقلاء بصدق الأجباء عليهم السلام بدلاله معجزاتهم عليه» فلايجوز الكذب فى حقهم عليهم السلام 3 فكيف يجور 
فى حقه تعالى عن ذلكك علواً كبيراً. 


الخامس: كما قال الله عزوجل : ٠‏ قل إِنَّ الّذِينَ يَفْتَرَونَ عَلَى الله الكذِب لآ يُفْحُونَ (5)) و قوله سبحانه ٠:‏ وَ ما طَنُ الَذِينَ يَفَْرُونَ 
عَلَى اللِّ الكذِب يَوْمَ الْقِيَامَهِ (ه)» و قوله عرّ شأنه: « اللّهُيَهُدى لِلْحَق أفَمَن يَهْدِى إِلَى الْحَيّ أحق أن يتبع (ع). 


ص 8 


.٠١ سوره فاطرء الآيه‎ ١ -١ 

؟- " المخطوطه : (يعصوب» . 

“- ”لم نعثر على هذه الروايه و لكن فى البحار» ج 70, ص 288 » باب تفصيل مثالب عمر و الاحتجاج بها... : «أنا كلام الله 
الناطق) . 

عع سوره يونس .ء الآيه 84 . 

ه- ه نفس المصدر ء الآيه 28٠‏ . 

ع-ئ نفس المصدر ء الآيه 30 . 


الفصل العاشر : فى أنه تعالى سرمدى 

لأنّه لما ثبت كونه تعالى قديماًء ثبت كونه باقياً مستمراً» وجوده أزلاً و أبداً لأنّ ما ثبت قدمهء امتنع عدمه . 

و لقول أميرالمؤمنين عليه السلام حين سأله رأس الجالوت فى حديث فى الكافى(١)‏ عن محمد بن يحيى عن سماعه عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال : «قال رأس الجالوت لليهود : أن المسلمين يزعمون أنّ علياً عليه السلام من أجدل(1) الناس و أعلمهم؛ 
فاذهبوا بنا إليه لعلى [أسأله0)] عن مسأله لو(6) اخطئه فيها فأتاه . 

فقال : يا أميرالمؤمنين! إِنْى أريد أن أسألكك(2) عن مسأله قال : سَل ]4/1١8[‏ عما شئت » قال : يا أميرالمؤمنين! متى كان ربنا؟ 
قال : يا يهودى! إِنّما يقال : متى كان لمن لم يكن » فكان متى كان » هو كائن بلا كينونيه كائن » كان بلا كيف يكون ء بلى يا 


يهودىء ثم بلى يا يهودى» كيف يكون له قبل؟! هو قبل القبل بلا غايه؛ و لا منتهى غايه؛ و لا غايه إليهاء انقطعت الغايات عنده ‏ 
هو غايه كل غايه » فقال : أشهد أنّ دينكك هو(2) الحق و أَنّما خالفه باطل» . 


واقير لكف مع الأار الواردم قن ١‏ كه مال هر الأول بحيك لأ قي فجال الرش. 

فإذا عرفت هذاء إعلم: اختلفوا فى أن البقاء هل هو صفه زائده على الذات أم لا؟ 

فذهب الأشاعره إلى الأولء لأنّ الواجب باق بالضروره؛ فلابد أن يقوم به المعنى هو البقاء. 
و فيه نظر لأنّ كل من السرمديّه و البقاء» أمر انتراعيّ ينتزع من ذات الواجب تعالى 


ص 898 


. 8 باب الكون و المكان, ح‎ .4١ ص‎ .١ الكافى .ج‎ ١-١ 

؟- 7 فى هامش الكافى: أى أقواهم فى المخاصمه و المناظره و أعرفهم بالمعارف اليقينيه. 
#ك #اماابيق المعو فتيقن من المصدو: 

ع- 5 فى المصدر: «و). 

ه- ه المصدر : «أسأله) . 

#- 2 المصدر : «هو) . 


باعتبار ذاته بقيامه» ليس إلأ على نحو قيام الأمور الانتراعيه» إلا كون الذات بحيث ينتزع عنه» فزيادته على الذات ليس إلا فى 
التعقل لا فى الخارج. 


و أما زيادته على الوجودء فباعتبار اشتماله(١)‏ على معنى زائد على الوجود. بناءَ على أن معناه الموجوديه على ثبت الاستمرار . 


و ذهب الإماميه إلى أ نّها ليست زائده على الذات و لأنّ الذات لو كان باقيا بالبقاء لا بنفسه. فإن افتقر صفه البقاء إلى الذاتء لزم 
الدورء لتوقف ثبوت كل منها فى الزمان على الآخر. 


و إن افتقر الذات إلى البقاء مع استغنائه عنه» كان الواجب [8/18] هو البقاء لا الذات» هذا خلف. 


وان لم يفتقر أحدهما إلى الكعر بل اتفق تحققييا معاء كما 3ك صاحب المواقف10) لزم مده الراحي لآق كلدم الذات و 
البقاء يكون مستغنياً عما سواه؛ إذ لو افتقر البقاء إلى شىء آخرء لافتقر إلى الذات؛ ضروره افتقار الكل إليه و المستغنى عن جميع 
غااسواه واجيب قطها . 

هذا مع أن ما فرض من عدم افتقار البقاء إلى الذات محالء لأنّ افتقار الصفه إلى الذات ضرورىء لأنّ البقاء لو كان صفه أزليه 
زائده على الذات قائمه به كانت باقيه بالبقاء و ذلك البقاء أيضاً باقيه إلى البقاء و هلم جِرَأ فيلزم التسلسلء فثبت أن البقاء ليبس 
زأندا على الذات.. 

فإن قبل: هو باق بالبقاف لكن بقائه نفسهء لا زائداً عليه حتى تسلسل . 

قلنا : فحينئذ» يجوز أن يكون البارى تعالى باقياً بالبقاء هو نفسه. 

و كما قال نصير 20 المله و الدين : و وجوب الوجود يدل على سرمديته و نفى الزائده0)» 


ص :// 


١ -١‏ فى المخطوطه: «لاشتماله»» و الصحيح ما أدرجناه. 
؟-” المواقف. ج 5 ص 1 

*- “فى المخطوطه: «النصيرا» و الصحيح ما أدرجناه. 
ع- ع أنظر : كشف المراد» ص 5:08 . 


نك إذا كان الر حون عيى زان افكت يكرق السرستسيو القاء وافده على النذاكه إذ لو كان القا قدا على انه لآ بكرن 
الوايسي الوجوة لذاقدواجا لذاقت قيذا حلت باقع كرنه سان بواجا لذاقة, 


فإن قلت : ما معنى قولكم : إن صفاته تعالى عين ذاته. مع أن مفهومها غير ما يفهم من الذات و أيضا مفهوم كل صفه مغاير لما 
يفهم من الآخرء فكيف يكون الصفات المتغايره متحد مع الذات و حكمتم بأ نه تعالى واحد من جميع الوجوه . 


قلنا : قد يكون المفهومات المتعدده موجوده بوجود واحدء فالصفات بحسب المفهوم و إن كانت غير الذات و بعضها يغاير 
لقايظ] العف الآ | لباا بيه الرندره لبيك أمرا واه الذاكة اع كانه الكمنعه قدا هله دفن بميتيا فاته الذاته سق 


أن ذاته بذاته وجود و علم و قدره و حياه و إراده و سمع و بصر و غير ذلكك من الصفات. 


و هى أيضاً موجود . عالم , قادر » حي . مريد » سميع » بصير يترتب عليها آثار جميع الكمالات و يكون هو من حيث ذاته مبداء 
لها من غير افتقار إلى معانى آخر قائمه به تسمى صفات يكون فوا للآثار لمنافاته الواحده و الفناء الذاتيتين و اللاختصاص 
بالقدم, فذاته صفاته و صفاته ذاته لا تغاير بينهما. 


كما قال الإمام عليه السلام أبوعبدالله : «لم يزل الله ربنا و العلم ذاته ولا معلوم و السمع ذاته و لا مسموع و البصر ذاته و لا مبصر 
و القدره ذاته ولا مقدورء فلما أحدث الأشياء و كان المعلوم وقع العلم منه على المعلوم و السمع على المسموع و البصر على 
المبصر و القدره على المقدور) 1 


[فى تعريف صفه الذات و الفعل] 
[فى تعريف صفه الذات و الفعل] 
اشاره 


إذا علمت هذاء إعرف أرشدك اللّه فى الدارين أن صفات الله سبحانه على قسمين: قسم يسمى بصفه الذات؛ و قسم يسم 
بصفه الفعل . 


ص :27 


. ١ باب صفات الذات » ح‎ » 3١7 ص‎ »١ الكافى » ج‎ ١ -١ 


و الأول : كمال فى نفسه و نقصه نقص . 
و الثانى : ليس كذلك و كل منهما على قسمين» كما حقق أستادنا أدام الله بقائه فى كتابه المسمى بالوافى )١(.‏ 


إعلم » أن من صفات الله سبحانه» ما هو ثابت له عزوجل فى الأزل و هو كمال فى نفسه و على الإطلاق و ضده نقص و يسمى 


عرقه الذاك و هو عن مين : 
قسم لا إضافه له إلى غيره جل ذكره أصلاء بل له وجه واحد كالحياه و البقاء . 


و قسم له إضافه إلى غيره و لكن يتأخر إضافته عنه كالعلم و السمع و البصرء فإنّها عباره عن انكشاف الأشياء له فى الأزل كلياتها 
و جزئياتهاء كل فى وقته و بحسب مرتبته(1) و على ما هو عليه» فيما لا يزال مع حصول الأوقات و المراتب له سبحانه فى الأزل 
مجتمعه و إن لم يحصل بعد لأنفسها و [8/19] بقياس بعضها إلى بعض متفرقه على ما مضى تحققه . 


و هذا انكشاف حاصل له بذاته من ذاته قبل خلق الأشياءء بل هو عين ذاته» كما أشار إليه الإمام على بن موسى الرضا() عليه 
السلام : «لم يزل الله تعالى ربنا و العلم ذاته و لا معلوم و السمع ذاته و لا مسمو واالفين ذاتداو لذ تمر و إن تاأخريت افياقةه 
إلى الأشياء على حسب تأخرها و تفرقها فى أنفسها و بقياس بعضها إلى بعض ., كما أشار إليه بقوله عليه السلام : «فلممًا أحدث 
الأشياء و كان المعلوم وقع العلم على المعلوم و السمع(5) على المسموع و البصر على المبصر و كالقدره فإنّها عباره عن كون 
ذاته بذاته فى الأوّل بحيث يصح عنها خلق الأشياء فيما لا يزال على وفق علمه بها . 


86١٠: ص‎ 


١ -١‏ الوافى» ج ١‏ ص 057 أبواب معرفه صفاته و أسمائه سبحانه. 

؟- ” المخطوطه : «مرتبه) . 

9 # الروايه من أبى عبداللّه عليه السلام » كما مضى سابقا فى صفحه 18. 
5- 5 المخطوطه : «سمع» . 


وهذا المعنى أيضاً ثابت له بذاته من ذاته قبل أن يخلق الأشياء» بل هو عين ذاته » كما قال عليه السلام : «و القدره ذاته و لا 
مقدور» و إن تأخرت الإضافه عنه » كما قال عليه السلام : «و القدره على المقدور» و من الصفات ما يحدث بحدوث الخلق 


بحسب المصالح و هو ما يكون كمالاً من وجه دون وجه و قد يكون ضده كمالاً و يسمى بصفه الفعل و هو أيضاً على قسمين : 


قسم هو إضافه محضه خارجه عن ذاته سبحانه؛ ليس لها معنى فى ذاته زائد على العلم و القدره و الإراده و المشيه . كالخالقيه و 
الرازقيه و التكلم و نحوها . 


و قسم له معنى سوى الإضافه: إلا أ نّه لا ينفكك عنه الإضافه و المضاف إليه كالمشيه و الإراده » فإنّهما فى الله سبحانه لايتتخلف 
عنهما المشاء و المراد بوجة: بل 2 إِثّمَا أقدة إذا أرَاد شيا أنْ يَقولٌ لَه كن قبكونٌ 33 دما شاء الله كانم الاك قله ترجد الصفتان 
إلآ بوتهود علقي إل أن الار امسر فيه ومقازقه [ رشعو المشيه عليه وحتقدهه. 


و هذان القسمان إِنّما يكونان كمالاً إذا تعلقا بالخير و بما ينبغى كما ينبغى لا مطلقا و لهذا قد يخلق و قد لا يخلق و قد يريد و قد 
لا يريد إلى غير ذلككء كما قال عزوجل : ايُرِيدُ اللَهُ بكم لير وَ لآ يُرِيدٌ بكم الْعَسْرَ 500 انتهى . 


الفصل الحادى عشر : فى صفاته التى لايليق بجنابه تعالى 


وفيه فصول 


الأول : فى أ نه لا شريكك له تعالى و بما حقّقنا فى باب التوحيد» علمت إثبات عدم الشركه . 

و الثانى : فى نفى المثل » بدليل قوله تعالى : الس كَمِثْلِهِ شَئْ م ()) و عرفت تحقيقه فيما مضى . 
الثالث : فى أ نه تعالى» ليس بمركب لا يتوهم فى ذاته تعالى كالأجزاء العقليه كالجنس 

ص ١١م‏ 


8 سوره يس ء الآيه‎ ١-١ 
. ١ باب الحرز و العوذه » ح‎ » 27١ ؟- ؟ الكافى » ج ؟. ص‎ 
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ع- ع سوره الشورى » الآيه .١١‏ 


والفصل ولا لأجزاء الخارجيه كالهيولى و الصوره. لأأنّه لو كان الواجب مركباً لافتقر فى تحقّقه إلى الأجزاء و افتقاره باطل لما 
مر فت ركبه أيضا باطل . 


الرابع : أ نّه تعالى» ليس بمتحيز له لأ نّهِ لو كان متحيزاء يكون جوهراً البته و ذلكك الجوهر إما أن لا يقبل القسمه أصلا أو لا . 
فعلى الأول : يكون جزء لا يتجزىء فقد ثبث إبطاله و أيضا هو أحقر الأشياء» و الواجب تعالى عن ذلكك . 


و على الثانى : إما أن يكون جسماً أو أجزائه و قد ثبت حدوث الأجسام و أجزائها ‏ فلايكون الواجب قديماً هذا خلف ء لما 


وأيضاً لو كان متحيزاً » لزم افتقاره فى وجوده بالتحيز» فيلزم ما ثبت وجوبه. دخوله فى الإمكان من جهه الافتقار و لقوله عليه 
السلام : «لا أن له لأ نه أرق الأين) 0ه 


كونه واجباً لذاته » لأنّ الواجب لذاته ]8/٠١[‏ لا يكون تابعاً لشىء و أيضاً لو حل فى جسم. لزم انقسامه بانقسام محله و توهم 
الانقسام فى حقه تعالى باطل. 


و بما بِينَا ظهر بطلان زعم أهل التصوفء أ نه تعالى يحل فى العارفين» لأ نهم لايفهمون ما يستندون به » بل معنى كلاما يستندون 
لَه ذّلهم الله » من أن الله فى قلوب العارفين و غير ذلكك أن ما يخطر فى قلوب العارفين من التئّات و ما فى أفعال العارفين و 
غيرهم» ينتكشف بجناب القدس و يظهر عنده بحيث لا يعزب(1) عنه مثقال ذره » لا أ نّه تعالى يحل فى محل » تعالى عن ذلكك 
0000 ا 


السادس : فى أ نّه تعالى ليس له ضد ء لأنّ الضد عباره عن امتناع تحقق الشيئين فى 
ص :"م 
١ -١‏ لم نعثر على نص العباره و لكن أنظر : الكافى » ج ١‏ ؛ ص 88» باب الكون و المكان» ح 1 و فيه : «إن اللّه تبارك و 


تعالى أيْن الأين بللا اخ 50 
-١‏ 7 فى المخطوطه: «يعذب»» و الصحيح ما أدرجناه. 


موضع واحد و تحققهما فى موضع. لا يكون إلا- على سبيل البدليه و ليس الواجب الوجود تعالى موضوع حتى بوهم فى حقه 
ضد بدليل قوله عليه السلام : «لاا ضد له ولا ند» 2١10.‏ 


السابع : فى أ نه تعالى لا يكون فى جهه , لأمنّ كل ما هو فى جهه؛ فهو جسم أو جسمانى و كل منهما ممكن » بل حادث و 
الاجب ذاه لا مكرن شين نينا , 


الثامن : أ نّه تعالى لا يتحد مع شىء آخر فى الوجود لأنّ اتحاد الشيئين و صيرورتهما شىء واحدأً محال؛ و لأمنّ فى حال 


صيرورتهماء إما أن يبقى شائبه من الاثنيه أو لم يبق. 
فعلى الأول : لا يكون واحداً من جميع الوجوه و هذا فى حقه باطل لأ نّهِ أحدىٌ الذات و المعنى . 
و على الثانى : يلزم صيروره الممكن واجباً لما ثبت أن غيره تعالى» داخل فى سلسله الإمكان و هذا خلف . 


ولما بِيَنَا ظهر بطلان زعم الصوفيه » إذ انتهى العارف نهايه مراتب العرفان» انتهى هويته فصار الموجود هو اللّه وحده ]6/1١[‏ و 
هذه المرتبه هو الفناء فى التوحيد . عجبت من قولهم؛ يقولون ما لايعلمون و يحكمون ما لايفهمون . 


فإن قلث : إِذَأً ما معنى وحده الوجود الذى يقول به أكثر أهل التحقيق؟ 
قلنا : مرادهم بوحده الوجود ء أن الوجود على قسمين : أصيل حقيقى و ظَلّى اعتبارى. 


ووجود الأصيل متحصر فى حقه تعالى: لا يمكن استعماله فى غيره و هو واحد ؛ كما أن 3اته واحد .و بهذا المعتى لا يجوز 
إطلاق الموجود على غيره. 


وأما الوجود القالى قلي 3ه بو جرد قاد و اموه الل8 موجرة بوجوده(6) الظلى » فإطلاق الموجود عليه مجاز . 
ص :7م 


. فى موقف عرفه‎ "5٠ الصحيفه السجاديه » ص‎ ١ -١ 

"- 7 فى المخطوطه: «وجود الظلى ليس»» و ظاهراً الصحيح ما أدرجناة. 
مها فى الميغظوطلة# روما سو لز 

*- ع فى المخطوطه: «بوجود), و الصحيح ما أدرجناه. 


ألا ترى فى الشمس.ء فإطلاقه على الكوكب المعين حقيقه و على الضوء الذى ينتشر مجاز » فمعنى قولهم : إِنْ الوجود واحدء أن 
وجود الحقيقى الأصيل واحد و لا يوجد فى غير اللّه تعالى. 


التاسع : أ نّه تعالى لا يكون محلا للحوادث , لأنّ اتصافه تعالى بالحوادث التى هى متغيره(1)؛ يوجب التغير فيه و هو عليه محال. 


و لأنّه تعالى لو جاز اتصافه بالحادث » لزم عدم خلوه عن الحادث » فيكون حادثاً بما ثبت من أن كل ما لا يخلو عن الحوادث » 
فهو حادث إما لملازمه فلوجهين : 


أحدهما : أن المتصف بالحادث لا يخلو غنه و عن ضده و ضد الحادث حادث . لأ نّهِ لا ينقطع إلى الحادث و لا شىء من 


القديم كذلكك ء لما تقرّر من أَنْ ما ثبت قدمه » امتنع عدمه . 


و ثانيهما : أنه لا يخلو(؟) عنه و عن قابليته و هى حادثه؛ لما مر من أنْ جواز أزليه القابليه» تستلزم جواز أزليه المقبول» فيلزم 


و لأنْهِ تعالى لو اتصف بالحادث . لزم جواز أزليه الحادث بوصف الحدوث و هو باطل ]8/7١[‏ ضروره أن الحادث ما له أول و 
الأزلى مالآ أول له 


وجه اللزوم أنه يجور الاتصاف بذلك الحادث فَئ الأزل» إذ لو امتنع لاستحالته0) و انقلابه إلى الجواز وجواز الاتصاف 
العاشر : أ نّه تعالى لا يحتاج إلى شىء » لأنّ احتياجه تعالى: إِما فى وجوده أو فيما يتوقف عليه وجوده إلى غيره » فعلى التقديرين 


لأيكوان واجبا لذانة هذا خلف . 


الحادى عشر : أنه تعالى ليس متأ لّم مطلقاء لأنّ الألم إدراكك المنافى من حيث إِنَّه مناف. و اللّه تعالى أجل من أن يكون شىء 
ماقا ده إذ نتافا3 26 القن + الميدقة محال . 


ص :/ 


. المخطوطه : «متغيرت)‎ ١ -١ 
. المخطوطه : «لا يخلوا)‎ ١ ؟-‎ 
المخطوطه: «لاستحاله).‎ ” 


ع- 5 فى المخطوطه: «منافات). 


الثانى عشر : أ نه تعالى ليس بمرئى » آجلا و عاجلا و اختلفوا فى أ نه تعالى هل يرى أم لا؟ 


ذفن الاقامية | لاسن نري ونذهن الأفاغزه إلى أل اللمسعالك يجورق أن يوق بو أذ اله ين يروته فى الجلد جل ها حي المقا با 


و احتيجوا الإماميه بوجوه عقليه و نقليه : 


أما العقليه منها : أنْ الرؤيه إما باتصال شعاع العين بالمرئى أو بانطباع الشبح من المرئى فى حدقه الرائى» و كلاهما فى حق البارى 
تعالى ظاهر البطلان » لكونه مجرداً و اتصال الشعاع و انطباع الشبح من أحوال الماديات ء فإذ إمتنعا فيه امتنع الرؤيه . 


و منها : أنّ شرط الرؤيه المقابله أو ما فى حكمها و هى فى حقه تعالى محال » لتنزهه من المكان و الجهه . 
أما النقليه من الكتاب و السنه : 


أما الكتاب : كقوله تعالى :٠لا‏ تذْرِكةُ الأءَبْصَارٌ (0)) فهذه الآديه دلّت على أنه تعالى ليس بمرئى مطلقا لأنّ الأبصار جمع و 
الجمع المحلى باللام يفيد الاستغراق » فعدم ]/7١[‏ رؤيته تعالى مشتمل على النشئتين . 


و أما السنه : كقول الإمام أبى الحسن الرضا عليه السلام حين سأله أبوقره فى الكافى(؟) عن صفوان قال : سألنى أبوقره المحدث» 
أن أدخله إلى أبى الحسن الرضا عليه السلام فاستأذنته فى ذلكك فأذن لى . فدخل عليه » فسأله عن الحلال و الحرام و الأحكام 


حتى بلغ سؤاله إلى التوحيد . 

فقال أبوقره : إِنّا روينا أن الله قسّم الرؤيه و الكلام بين نبتين فقسَم الكلام لموسى و لمحمد الرؤيه . 
فقال أبوالحسن عليه السلام : «فمن المبلّغ عن الله إلى الثقلين من الجن و الإنسء لآ تُدْ ركه 

ص :86 


. 7٠١ سوره الأنعام » الآيه‎ ١-١ 


"- ؟ الكافى » ج ١ءص‏ 9848 . باب فى إبطال الرؤيه » ح ” . 


الأءَبْصَ ار » و «لآ يُحِِطُونَ به عِلْمَا 00 و ١‏ لَّئِسَ كمثْلهِ فى ء (1)) أليس محمد؟ قال : بلى » قال : كيف يجيئ رجل إلى الخلق 
جميعاً يخبرهم أنّه جاء من عند الله و أنّهِ يدعوهم إلى الله بأمر الله » فيقول :١لا‏ تذْرِكةٌ الأَبْصَارُ » و «لآ يُحِيِطُونَ به عِلْمَا » و 
«لبس كمثله شَىْءٌ ١‏ . 


ثم يقول : أنا رأيته بعينى و أنا(*) أحطت به علماً و هو على صوره البشر؟! أما تستحون؟! ما قدرت الزنادقه أن ترميه بهذا أن 


يكون يأتى من عند الله بشىء» ثم يأتى بخلافه من وجه آخر؟! قال أبوقره : فإنّه يقول ٠:‏ و لَقَدْ رَ1آهُ َزْلَهَ أخرى » .() 


فقال أبوالحسن عليه السلام :(8) بعد هذه الآيه ما يدل على ما رأى حيث ما قال : «مَا كدب الْفْوَادٌ مَارَأى (2)) () يقول : ما 
كذب فؤاد محمدء ما رأت عيناه » ثم أخبر بما رأىء فقال : «لَقَدْ رَأى مِنْ آيَاتِ رَبِهِ الكبررى (4) فآيات الله غير اللّه. 


وقد قال اللدنو و لا تخطوة ف عض ا» فإذا رأته الأبصارء فقد أحاط(4) به العلم و وقعت المعرفه فقال أبوقره : فتتكذب 
بالروايات؟ 


فقال أبوالحسن عليه السلام : إذا كانت الروايات مخالفه للقرآن كذبتها(١1)‏ و أجمع المسلمون عليه أنه لا يحاط به علما 
[8/810] و لأتدركة الأضاوى لبس كمقله شن ها 


و عنه عليه السلام » حين وقع بخطه فى جواب مكتوب محمد بن عبيد فى الكافى(1١1١)‏ باسناده عن على بن سيف عن محمد بن 
عبيد» قال : كتبت إلى أبى الحسن الرضا عليه السلام أسأله عن الرؤيه و ما ترويه العامه و الخاصه و سألته أن يشرح لى ذلك . 


ص :/ 


.١١١ سوره طهء الآيه‎ ١-١ 
.١١ سوره الشورى » الآيه‎ 7-١ 
. المصدر : «أنا»‎ ” * 

عع سوره النجم » الآيه 1 . 
- ه المصدر : + «إن» . 

2 ئ المصدر : +«أن) . 

/ا- لا سوره النجم, الآيه .١١‏ 
8-4 سوره النجمء الآيه 18 . 
4- 4 المصدر : «احاطت) . 
٠١ ٠‏ المصدر: «و ما». 
١١-١‏ الكافى » ج ١ص‏ 9198» باب فى إبطال الرؤيه » ح 7. 


فكتب بخطه : «اتفق الجميع لا تمانع بينهم أن المعرفه من جهه الرؤيه ضروره » فإذا جاز أن يرى الله بالعين وقعت المعرفه ضروره 
»ثم لم يخلل تلكك المعرفه من أن يكون إيماناً أو ليست بإيمان » فإن كانت تلكك المعرفه من جهه الرؤيه إيماناء فالمعرفه التى 
فى دار الدنيا من جهه الاكتساب ليست بإيمان لأ نّها ضده » فلا يكون فى الدنيا مؤمن لأ نهم لم يروا الله عزّ ذكره. 


و إن لم يكن تلك المعرفه التى من جهه الرؤيه إيماناً لم تخل هذه المعرفه التى من جهه الاكتساب أن تزول و لا تزول فى 
المعاد » فهذا دليل على أن الله تعالى ذكره: لا يرى بالعين إذ العين تؤدى إلى ما وصفناه؛ . 


عن أبى عبدالله عليه السلام حين مذاكره حميد بن عاصم(١)‏ فى الكافى(1) عن عاصم بن حميد عن أبى عبد الله عليه السلام » 
قال : ذاكرت أباعبدالله عليه السلام فيما يروون من الرؤيه» فقال : «الشمس جزء من سبعين جزءاً من نور الكرسى و الكرسى جزء 
من سبعين جزءاً من نور العرش و العرش جزء من سبعين جزءاً من نور الحجاب و الحجاب جزء من سبعين جزءاً من نور الستر» 
فإن كانوا صادقين » فليملأوا أعينهم من الشمس ليس دونها سحاب» . 


فكل ذلك دل على امتناع رؤيته تعالى بالحواس فى النشأتين . 


و استدل الأشاعره بسؤال موسى عليه السلام حكاية عن موسى عليه السلام ٠:‏ رَبٌ أرنى أَنْظؤ إليك قال لَنْ تَرَانِى وَ لكن انْظَرْ 
إلَى الْجَبَل فَإنِ اسْتَفَرٌ مَكانّهُ فَسَوْفَ تَرَانى ()» [4/7] و الاحتجاج به من وجهين : 


أحدهما : أن موسى عليه السلام سأل الرؤيه و لو امتنع كونه مرائياً لما سأل , لأ نّه حينئذ إما أن يعلم امتناعه أو يجهله . فإن علمه 
فالعاقل لا يطلب المحال لأ نّه عبث و إن جهله فالجاهل مما لا يجوز أن يكون نبيا كليما . 


ص :/ا/ 
١ -١‏ فى الروايه : «عاصم بن حميد) . 


. 7 ص 4 باب فى إبطال الرؤيه» ح‎ ١ الكافى؛» ج‎ ١ -١ 
10 دالا ووه الأخز اف الكية‎ 


واكاقنيياة ا دقان علق الرويه على اران الجل و هذا حمكة فى شبه و الاق على السمكة ممكن. 


و أجيب عن الأنول: أن موسى عليه السلام إِنّما سأل الرؤيه بسبب قومه لا لنفسه , لأ نه كان عالما بامتناعه» لكن سأل لأن يظهر 


على قومه أنْ رؤيته تعالى أمر محال . 


وق الثاتي :يأ نه لا لق الرو يم على اسشران الجا «مظلقا أو عفالة النكرق لكوة ممكناة بن عقيت النظر زدلاله القادرو عو بعاله 
تؤلول الجل و اند كاكه و لآ إمكان الاسشرار يعن كماقال تير الثله.و الدين :و تعلق الرؤيه باسقران الجل الممتر كك لا 
يدل على الإمكان .(1) 


المقصد الثالث: فى النبوه 

اشاره 

إعلم أن النبى لغدً إِمَا مشتق من النبوه و هى الإرتفاع من الأرضء سمّى به لعلو شأنه و ارتفاع مكانه . 
أو من النبى بمعنى المخبر الطريق و تسميته به لكونه وسيله من الله إلى العباد و إنبائه عن الله . 


ق.أضطاكحا هو الأنساق المثير عن الله تعال "يلل واسطه الحد مق الشرة و الرسول أخصن مق الن + لا له اصن نمق له كنات و 
قيل : هما متساويان . 


و فيه فصول : 
[الفصل] الأول : فى إرساله 
إختلفوا أهل الحل و العقد فى أن إرسال النبى أ واجب على اللّه سبحانه أم لا؟ 


ذهب أهل الحق إلى أنه واجبء لأنْ وجوده لطف و اللطف واي على :الله ز*م/] بالنسبه ان عباده. لأنَّ بسبب وجوده يعلم 


ص ام 
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و لأنّ النبى هو الوسيله سبين الله تعالى و خلقه باستفادته الأحكام من العالم العلوى , و إفاده إلى السفلى. 


و لأنّ وجود النبى حسنٌء لاشماله على الأخبار بالعقوبه و الإحسان تحذيراً و ترغيباً و على استفاده أحكام الشرعيه منه فيما عجز 
العقلء مثل الرؤيه و الكلام و المعاد الجسمانى و غير ذلكك و على استفاده النافع و الضار. 


و ذهب البراهمه(١)‏ إلى أن البعثه(1) ليست بمفيد , لأنّ أحكام النبىء إِمَا موافق للعقل أو مخالف. 

فعلى الأول : لا حاجه إلى وجوده , لآ نا نعرفها بالعقل حسنها و قبحها. 

و على الثاى + غير معقول» لأن الغمل نما بناقى العقل :غير حسة و أحبب بأن ما يواقق العقل + قسماة: 

قسم: يستقلٌ العقل بإدراكه. 

و قسم: لا يسقل العقل بإدراكه و الإحتياج بوجوده عليه السلام إِنْما هو بالنظر إلى قسم الثانى . 

إذا عرفت هذا فاعلم: إختلفوا فى أن البعثه فى كل زمان واجب أم لا. 

ذهب الإماميه بوجوبه , أن الأدله الداله على وجوب وجود النبى» مشتمل على كل الأزمنه» فيجب وجوده البعنه فى كل زمان . 
و أما الأشاعره؛ فذهبوا بعدم وجوب البعثه فى كل زمانء أن الحسن و القبح عندهم عقلتيين» فاكتفوا هم بما يقتضى العقل. 

و اختلفوا أيضاً فى أنَّ النبى المبعوث هل يجب أن يكون له شريعه غير ما هى فى سابقه أم لا؟ 


ذهب الإماميه بعدم الوجوب. لأ نه يجوز أن يكون بعثته لتأكد [75/] ما فى سابقه و إجراء أحكام سابقه كما فى هارون و 


موسى عليهماالسلام و يوشع و عيسى و لوط و إبراهيم. 


ص :9/ 


١-١‏ الملل و النحل» ج 5 ص 166 لهم المخصوصون بنفى النبوات املكو اناك 
؟- ؟ المخطوطه : «البعثت» . 


و ذهب أبوهاشم(1) و أتباعه إلى عدم جواز؛ و قالوا : العقل كاف فى الإجراء و التأكدء فلو لم يكن له شريعه لكان بعثته عبثا 
شف 


و أجيب بأ نّه إذا لم يكن له شريعه لم يلزم أن يكون البعثه عبثا لجواز أن يكون البعثه مشتمله على مصالح لا يحصل بالعقل . 
الفصل الثانى : فى أنّ النبى يجب أن يكون معصوماً و كاملاً 

فى العقل و منزهاً عن السهو و عن كل دنائه الآباء و عهر 

الأمهات و الخليقه و شبهها 


أما وجوب كونه معصوماً ليحصل الوثوق بأقواله و أفعاله» فيحصل الغرض من البعثه و هو متابعه المبعوث إليهم من أوامره و 
نواهيه و لأ نه لو لم يكن معصوماً لجاز صدور الذنب عنه عليه السلام » فإذا صدر الذنب عنه وجب زجره و منعه لعموم الأمر 


بالمعروف و النهى عن المنكر . 


3 


لكن الزجر عليه حرام لقوله تعالى ٠:‏ إنَّ الَّذِينَ يُؤّدُونَ الله وَرَسُولَهُ لَعنَهُمُ الله فى الدَّنا وَ الأ-آخِرَه (1)) فثبت وجوب كونه عليه 


و أيضا لو جاز صدور الذنب عنه عليه السلام لزم أ نا مكلفين بالضدّين لعموم وجوب التأسى ء فإذا صدر منه الذنب و ضده 
وجب المتابعه» لكن متابعه المذنب حرام » فثبت عدم صدور الذنب عنه عليه السلام . 


آنا وكوب كود كاين فى اليقا: جلا لد الى كان تققيانا فن عقلةاى رأ يدقفر النفس يوقا سن قيب أن كوت كائلة فى الر اعدو 
العقل [8/7] لترغيب النفس بمتابعته و إنقادات أوامره و نواهيه . 


4٠: ص‎ 


١ -١‏ وفيات الأعيان ابن خلكان, ج *» ص 18. «ابوهاشم عبدالسلام بن أبى على محمد الجبائى بن عبدالوهاب... كان هو و 
أبوه من كبار المعتزله...). 
؟-؟ كشف المراد» ص 2/1 


# #اسوره الأحزاب» الآآية /ااء 


و أما وجوب عدم كونه ساهياً لئلا يسهوا فيما تبلغه. إذ لو جاز سهوه عليه السلام جاز عدم المتابعه و جواز عدم المتابعه باطل؛ 
فجواز السهو أيضا كذلك . 
الفصل الثالث : فى طريق معرفته 


إعلم أن طريق معرفه النبى بأ نه مبعوث من اللّه تعالى» إظهار المعجزه فى يده و هو خرق العاده بما ليس بمعتاد و طلب التحدّى و 
عجزوا عن معارضته بمثله » كما فى موسى عليه السلام من العصاء و اليد البيضاء حين عجزوا السحره عن المقابله و قالوا : «آمَنَا 


بِرَبَ هَارُونَ وَ مُوسَى (1).) 
و كما فى عيسى عليه السلام » مطابقه بما ادعاهء حين أبرء(؟) الأكمه و الأبرص بمجرد التفاته /. 


و كمافى رسولنا محمد صلى الله عليه و آله بشق القمر و اشتهاد الشجره و اشتهاد القب و إعجاز القرآن و تسبيح الحصى و غير 
ذلك مما لاتحصى .2*0 


إذا عرفت هذا إعلم » اختلفوا فى أ نّه هل يجوز إخراج ما هو خارق للعاده فى غير النبى من الصالحين الذين يواظبون الطاعات و 
ألاء فذهب الإماميه بجوازه و يستدلون بقضيه مريم عليهاالسلام » على ما دل عليه قوله تعالى : «كلمًا دَخَلَ عَلَيِهَا رَكريًا الْمخْرَات 
وَجَدّ عندَهًا رقا 083 أو مغل قصه صف بن برخباء كما ذل عليه قولة تعالى ١+‏ أنا نيك به قبل ندند إليك لوقك (فا 
فوقوع خرق العاده عن الصالحين» ولهلن خراذه 

وذهب المعتزله بمنعه و استدلوا بوجوه : 

منها : أ نّه لو جاز صدوره عن غير الأنبياء صار شايعاً بين الناس » فلا يكون خارقاً للعاده لم يثبت به الإعجاز . 

4١: ص‎ 

.1/١ سوره طهء الآيه‎ ١ -١ 

7-١‏ فى المخطوطه: «أبرئه)» و الصحيح ما أدرجناه. 

“- " تأتى الروايات فى الفصل الخامس: فى نبوه نبينا محمد صلى الله عليه و آله . 


عع سوره آل عمران» الآيه 9” . 


ه- 0 سوره النمل » الآيه مر 


وااحيت اله اذاهيرصة السالحية تادر غلا دكون كايا [4/10] حتى يخرج عن حد الإعجاز . 


ومنها : أنه لو جاز صدور الخارق عن غيره » لزم أن لا يتمّز النبى عن غيره » لمن امتياز النبى عن ساير الناس إِنّما هو بظهور 
المعجزه . 


و أجيب بِأنْ الامتياز إذا كان منحصرا(١)‏ فى ما ذكرتم » تثبت قولكم و هذا ممنوع؛ لِمَ لايجوز أن يتميّز بوجوه آخر؟ ألا ترى أن 


النبى يتميّز عن المولى بدعوه النبوه . 


وشتهاء آله لو ضيدز عند غير القبى + لعللت لكايه على متدق الثبى ء لأنن سي البدلاله غلك اللقصاصة بالقى +فإذا بطل 
الاختصاصء بطلت الدلاله . 


و أيضا اختلفوا فى أنْ العلامه الداله على خرق العاده قبل بعثته هل هى جائز أم لا؟ 


ذهب الإماميه بالجواز و استدل عليه بظهور معجزات عيسى عليه السلام حين تكلم فى المهد مع ذكريا عليه السلام و نبتنا صلى 
الله عليه و آله » كانكسار إيوان الكسرى و إطفاء نار فارس و تظليل الغمامه و تسليم الإحجار و شرح الصدر و غير ذلكك . 


و أيضا اختلفوا فى أنّه هل يجوز إظهار ما هو خارق للعاده فى يد الكافر على خلاف ما ادعاه أم لا؟ 


ذفن الانامه يحوازة و اتطدالر اكه عميليه الكذات حبق ادضئ لقره كقيل له: [توسؤل الاق الشعليةبو الدوعا لأعوز 
فارتد بصيراً » فإن كنت صادقا فيما ادعيت » فدع كما دعى رسول الله صلى الله عليه و آله » فدعا مسيلمه لأعور [8/10] فذهب 
عينه الصحيحه.(7) 


و كما نقل عن إبراهيم عليه السلام لما جعل اللّه عليه النار برداً و سلاماً , قال عمه : أنا أجعل 


ص :7ه 


١-١‏ فى المخطوطه: «منحصر). 
5-1 أنظر : شرح المقاصد فى علم الكلام » ج 7 ص 7١”‏ . 


النار على نفسى برداً و سلاماً » فجاءت نار فاحرقت لحيته(1) و وقوعه دل على جوازه. و ذهب غيرهم على عدم الجواز و استدلوا 


بما عرفت من أ نّهم لم يجوّزوا إظهار ما هو خارق للعاده من غير الأنبياء . 

الفصل الرابع : فى أنّ الأنبياء أفضل من الملائكه 

اختلفوا فى أن النبى أفضل من الملكك أو بالعكس . 

ذعن الأيامةه و عسيون الأشاعرة بالأرل نو الحكبانو السزله وقاضى أبن بكرو أى عبدالله الحلى بالقات .. 
وأشكد ل الأمامددي الأشاعره وجوه : 


منها : أن للبشر أشياء منافيه للقوه العقليه و موانع عن الطاعات العلميه و العمليه كالعجب و الشهوه و غير ذلكك من الموانع الداخله 
و الخارجه و ليس شىء منها فى الملكك و لا شكك أن الانقياد بالطاعات و المواظبه مما أمر الله مع الشواغل(1) أحمز و أشق مع 
غيرها و أمجد فى استحقاق الثواب و المرتبه و لا يغنى بالأفضليه إلا أفضليه استحقاق الثواب و ارتفاع الدرجه . 


و منها : أن الله تعالى أمر الملائكه على سجود آدم و لا شكك أن الحكيم الحقيقى لايأمر سجود الأفضل على المفضول ء فلو لم 
يكن آدم عليه السلام أفضلء لم يأمر سجودهم له . 
و منها : أن آدم عليه السلام علّمهم الأسماء و لا شكك فى أفضليه المعلم على المتعلم . 


و منها : قوله تعالى : (إنَّ الله اص طَفَى 1م وَ نُوححا وَ آلَ إِبْراهِيمَ وَآلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ (9 و لا شكك أنْ الملائكه أيضا من 
العالمين » لأنّ ما سوا اللّه داخل فى العالم» فاصطفى الله آدم و نوحا و إبراهيم و عمران و آلهما من الأنبياء على الملكك. فيكون 
[72//] الأنبياء أفضل من الملائكه . 


ص وراد 


.78٠١ أنظر : كشف المرادء ص‎ ١-١ 
المخطوطه: «الشواقل).‎ "> -" 
. 38 "ا سوره آل عمرانء الآيه‎ 


و استدل الحكماء و المعتزله بأفضليه الملكك على النبى بوجوه : 


منها : أنْ الملاائكه . روحانيه» مجرده من ذواتهاء متعلقه بالهياكل العلويه» مبراه عن الشهوا ت(١)‏ و الغضب. الذين هما مبدأ 
الشرور و القبايح» متصفه بالكمالاءت العلميه و العمليه بالفعل » من غير شوائب الجهل و النقص و الخروج من القوه إلى الفعل 
على التدريج و من احتمال الغلط » قويه على الأفعال العجبيه و إحداث السحب و الزلا-زل و أمثال ذلكك , مطلعه على أسرار 
الغيب» سابقه على أنواع الخير و ليس كذلكك حال البشر(7)» فيكون الملكك أفضل من البشرء لتنزهه عن الأدناس . 


و يمكن أن يجاب بأن البشر مع موانعه و تدنّسه و اشتغاله بعلائق الماديه » الموانع عن المواظبه بالطاعات و مع حسه على ارتكاب 
المعاصىء اذا واظب بالطاعه و تركك المعصيه تكون البته(*) أفضل من لايكون له شواغل و لا شكك فى مواظبه الأنبياء بالطاعات 
و عصمتهم عن المعاصى ». كما عرفت » فيكون البته(6) الأنبياء أفضل الملك . لأنّ فى الملكك لو كان ذلكك الشواغل» لتركوا 
العباده و ارتكبوا المعاصى» كما فى قصه هاروت و ماروت .(0) 


ص رك 


١ - ١‏ المخطوطه: «الشهواه). 

7-١‏ أنظر: بحار الأنوار ج /ه, ص 197. باب التاسع و الثلاثون: فضل الإنسان و تفضيله على الملكك؛ شرح المقاصد فى علم 
الكلام» ج ”7 ص .5١١‏ 

#ادها و © المخطولهة رالسه لاو فى معصية التلافكه واقضه هاروض مارو تأتل :قال اهب الأمكال فى الفسير كنات الله 
المنزل» ج ١‏ ص 718 قصه هاروت و ماروت: «كثر الحديث بين أصحاب القصص و الأساطير عن هذين الملكين؛ و اختلطت 
الخرافه بالحققيه بشأنهماء حتى ما عاد بالإمكان استخلاص الحقائق مما كتب بشأن هذه الحادثه التاريخيه» و يظهر أن أصح ما 
قيل بهذا الشأن و أقر به إلى الموازين العقليه و التاريخيه و الأحاديث الشريفه هو ما يلى: شاع السحر فى أرض بابل و أدى إلى 
إحراج الناس و إزعاجهم, فبعث الله ملكين بصوره البشرء و أمرهما أن يعلما الناس طريقه إحباط مفعول السحرء ليتخلصوا من شر 
السحره. كان الملكان مضطرين لتعليم الناس أصول السحرء باعتبارها مقدمه لتعليم طريقه إحباط السحر. و استغلت مجموعه هذه 
الأصولء فانخرطت فى زمره الساحرين» و أصبحت مصدر أذى للناس. الملكان حذرا الناس حين التعليم من الوقوع فى الفتنه» و 
من السقوط فى حضيض الكفر بعد التعلم» لكن هذا التحذير لم يؤثر فى مجموعه منهم. و هذا الذى ذكرناه ينسجم مع العقل و 
المنطق» و تؤيده أحاديث أثمه آل البيت عليهم السلام » منها ما ورد فى كتاب عيون أخبار الرضا [ج ١‏ ص 76١‏ 75 باب ما 
جاء عن الرضا عليه السلام فى هاروت و ماروتء ح .]١‏ (و قد أورده فى أحد طرقه عن الإمام الرضا عليه السلام فى طريق آخر 
عن الإمام الحسن العسكرى عليه السلام ). أما ما تتحدث عنه بعض كتب التاريخ و دوائر المعارف بهذا الشأن فمشوب 
بالخرافات و الأساطير» و بعيد كل البعد عما ذكره القرآن؛ من ذاكك مثلا أن الملكين أرسلا إلى الأرض ليثبت لهما سهوله 
سقوطهما فى الذنب إن كانا مكان البشرء فنزلا و ارتكبا أنواع الآثام و الذنوب و الكبائر! و النص القرآنى بعيد عن هذه الأساطير 
و منزه منها. 


و منها : قوله تعالى ٠:‏ قل لآ أ قُولٌ لَكم عِندى حََرَائِنٌ اللّهِ وَلآ أغلَمُ الْغيتِ وَ لآ أ قُولٌ لَكم إِنَى ملك (1)» فإنّ مثل هذا الكلام 
إِنْما بحسن إذا كان الملكك أفضل », فكأ نه قال : أثبت لنفسى مرتبه فوق البشريه كالملائكه . 


و أجيب بأ نّهِ لت نزّل قوله تعالى ٠:‏ وَ الَذِينَ كبوا بآيَاتنَا يَمسّهُمُ الَْذَابُ بِمَا كانُوا يَف قُونَ 0 و المراد قريش », استعجلوا 


بالعذاب تهكماً و تكذيباً له [8/1]» فتزلت بياناً لأ نّه ليس له إنزال العذاب من خزائن الله تعالى يفتحها و لا تعلم أيضا متى نزل 


بهم العذاب . 


وهعها + قوله تماق »دما تهاكنا وتكماعق هذه الشضدو إلا أن تكونا ملكين فاه يعت أت الملافكه بالترعيه الأعلى واف الأكلن 
دك الشجحري ارعقاك البهها61ة 


ص :10 


. 0٠ سوره الأنعام » الآيه‎ ١ -١ 

7-1 نفس المصدر ء الآيه 59 . 

ب #اسورة الأغرات: الأيف» ار 

*- 5 أنظر : بحار الأنوار , ج /اهء ص 748» باب التاسع و الثلاثون : فضل الإنسان و تفضيله على الملك . 


و الجواب أ نّهما(1) رأيا الملاائكه أحسن صوره و أعظم خلقاً و أكمل قوهء فمنّاهما مثل ذلكك و خيّل أ نّهما كمال حقيقى و 
الفضيله المطلوبه؛ و لو سلّم» فغايته التفضيل على قبل النبوه . 


الفصل الخامس : فى نبوه نبينا محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب 

وفى أنه رسول من رب العالمين و خاتم النبيين 

أمَا أنه نبى» لادعائه النبوه و إظهاره المعجزه على موافق مدعاه » فكل من كان كذلك,. فهو نبى كما عرفت . 
أما بيان معجزاته و إن كانت غير متناهيه » لكن أ نا أوردنا بعض قليل منه : 


منها : القرآن و هو صلَى الله تحدّى به و دعى إلى الإتيان بسوره من مثله فصحاء العرب و عجزوا عن الإتيان مع أ نهم كانوا أكثر 
من حصى البطحى و شهرتهم بغايه العصبيّه و الحميّه الجاهليه و على المباهات و المبارات» فعجزوا و رضوا بالمقاتله بالسيوف و 
لم يرضوا بالمعارضه بالحروف(1) و ذلكك دليل عجزهم . إذ العاقل لا يختار الأصعب مع حصول الأسهل إلا بسبب العجز. 


و ثبت عندهم أن مثل هذا الكلام لا يصدر عن البشرء فاعترفوا بالعجزء كما قال الله عزوجل : «إن كنم فى رَيْبِ مما تَرَلنَا عَلَى 
عجن فأثوا بشوو كن قله لله و قوله عالق >< فل ليق اختفقت الأونش 3 الجن على أن ياثوا ييئل كر ذا القوآن لآ ياثون بمثلة 3 
لَوْ كان بَعْضَهُمْ لض ظَهِيرًا (؟)) و حمّق أهل العربيه بأنّ الأمر فى هذه الآيه للتعجيز . 


ص :84 


١-١‏ فى المخطوطة: «أ نّها). 
"- 7 أنظر : بحار الأنوارء ج 17 . ص 777. باب إعجازء أم المعجزات ء القرآن الكريم » ح 75 . 
"ا سوره البقره ء الآيه "73 . 


عع سوره الإسراء » الآيه 88 . 


إعلم اختلفوا أهل التحقيق(1) [4/77] فى أن إعجاز الفرقان لفصاحته و بلا-غته؟ أو لأسلوبه و فصاحته معا؟ أو لأنّ الله تعالى 


صرف قلوبهم عن المعارضه ؟ 


ذهب الجمهور إلى الأول» و بعض المعتزله ذهب إلى أن إعجازه لأسلوبه الغريب و نظمه العجيب المخالف لما عليه كلام العرب 
فى الخطب .و الرسائل.و الأشعار .(17 


و قال القاضى الباقلانى و إمام الحرمين : إن إعجازه هو اجتماع الفصاحه مع الأسلوب الذى يخالف أساليب كلام العرب من غير 
استقلال لأحدهماء إذ ربما يدعى أن بعض الخطب و الأشعار من كلام أعاظم البلغاء لاينحط عن جزاله القرآن انحطاطا بّنا 
قاطعا للأوهام و ربما قدر نظم ركيكك يضاهى نظم القرآن على ما روى من هذيانات() مسيلمه الكذاب حين أراد الإتيان 
بالمعارضه : الفيل ما الفيل * و ما أدراكك ما الفيل * له ذنب وثيل* و خرطوم طويل .() 


و ذهب النظام(2) و كثير من المعتزله و المرتضى(2) من الشيعه إلى أن إعجازه بالصرفه و هى أنّ الله تعالى صرف همم 
المتحدين عن معارضته(/4 مع قدرتهم عليها و ذلكك إما بسلب قدرتهم أو بسلب دواعيهم .(4) 


ص :/4 


١ -١‏ أنظر: كشف المراد» ص 0585 المسأله السابعه: فى نبوه نبينا محمد صلى الله عليه و آله ؛ تفسير الرازى» ج 278 2109 تفسير 
سوره الطورء آيه 5". 

1- 5 أنظر: البراهين القاطعه فى شرح تجريد العقائد الساطعه» ج *؛ ص 20. 

” المصدر : «ترهات) . 

*- 8 أنظر : شرح المقاصد فى علم الكلام » ج ١ص‏ 1858 188 . 

ه- 0 أنظر لتحقيق الحال فى تشيعه و عدمه أعيان الشيعه» ج ف ص 758. 

#- 8 رسائل المرتضى. ج 27 ص 77 معرفه وجه إعجاز القرآن. 

- /افى المخطوطه: «معارضه»» و الصحيح ما أدرجناه. 

8-8 أنظر: شرح المقاصد فى علم الكلام» ج 7 ص 2185 المبحث الرابع: فى بعثه سيدنا محمد صلى الله عليه و آله . 


و منها : شق القمر(١)‏ بإشارته إلى نصفين» حين قالوا كفره قريش : يا محمد أ نا مؤمن لكك و أقررنا نبوتكك » إن انتصفت القمر 
بالنصفين! و أشار رسول الله بيده إلى القمرء فصار شقين بحيث يرى الجبل بينهما ء فلما رأو فقالوا : هذا سحر مبين» مع اتفاقهم 
أن السحر لايؤثر فى أجرام السماويه؛ و قالوا : إن أخبر بذلكك التاجرون و جماعه الذى يقومون فى خارج البلد و اعترفوا به» آمنا 
بالله و شوك الوا العردمي 4و ةالزا+ اق القير فل سافه كذ و شهر كذا. 


و منها : ينبوع الماء بين أصابعه صلى الله عليه و آله (7) حتى اكتفى الخلق الكثير من الماء [8/11] القليل فى غزوه تبوكك .(5) 


و منها : إقرار الشجر و انشقاقه(5)؛ روى أنْ كفار القريش قالوا : إن أمرت أنْ هذا الشجر أقلع من مكانه و جاء, فأقر بنبوتكك, أ نَا 
أقررناء فأمر النبى صلى الله عليه و آله إلى الشجرء فانقلع مكانه و جاء بين يدى رسول الله صلى الله عليه و آله و قال بلسان فصيح 
: السلام عليكك يا رسول الله فلما رأوا(0) ذلك الكفارء قالوا: آمر لها أن ينتتصف إلى نصفينء فأمر النتبى فصارء فقالوا : آمر 
لنصفه أن يذهب إلى مكانه و يبقى عندك نصف الآخرء ففعل ذلكك. فقالوا : آمر أن يذهب ذلك النصف أيضا و يتصل 
بالآخر فأمر النبى صلى الله عليه و آله » فصار الشجر كالأول . 


و منها : إشباع خلق الكثير من الزاد القليل حين نزل قوله تعالى ٠:‏ أَنذِرُ عَشِيرتك الأعَفْرَبِينَ » .(2) 


ص :51/8 


. فصل: فى معجزات أفعاله‎ » ٠١28 ص‎ » ١ أنظر : مناقب آل أبيطالب » ج‎ ١ -١ 

؟- ؟ المخطوطه : «عليه السلام» . 

*- ” أنظر : مناقب آل أبيطالب » ج ١‏ » ص »5١‏ فصل: فى تكثير الطعام و الشراب . 
ع-ع أنظر : نفس المصدر » ص 1١7‏ » فصل: فى إعجازه . 

ه- 0 فى المخطوطه : «رؤا و الصحيح ما أدرجناه. 

2-8 سوره الشعراءج الآيه 9/1 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله لأ-ميرالمؤمنين و يعسوب(١)‏ الدين : «دعنى بصاع من الطعام و لأدام ثلاثه كراكع؛ ففعل 
أميرالمؤمنين » فوادع عشيرتى و أبيكك » فدعاهم و كانوا أربعين رجلاء فكسر رسول الله صلى الله عليه و آله بيده الخبز و وضع 
عندهم » فشبعوا كلهم من ذلكك الخبز و بقى كثير منه و أشربهم من اللبن . 


ثم قال صلى الله عليه و آله : عشيرتى إِنّكم تعلمون إِنّى لا تكذب قط ء فقالوا : بلى » فقال رسول الله صلى الله عليه و آله : أمرنى 
اللّه أن أدعوكم بوحدانيه الله تعالى و برسالتى » فلما سمع ذلكك أبولهب . فقام خطيبا بإيذائه(1) صلى الله عليه و آله . 


فقال أبوطالب يامعاشر القريش! إن آمنتم برب محمد صلى الله عليه و آله و أقررتم برسالته » فإنّى معكم موافق و إن أبيتم فلا 
يكون بينى و بينكم رسم الوداد » فلما تفرّق الكفار, أنزل الله تعالى سوره ٠‏ تَبْتْ يََا 40 إلى آخره .() 


و منها : إقرار الضب برسالته صلى الله عليه و آله (2)؛ روى أن أعرابيا اصطاد ضبا » أن يغدو بهاء فرأى ازدحموا جما كثيرا » 
فسأل فقالوا : محمد بن عبدالله الذى ادعى النبوه فى هذا المنزل . 


فتوجه [4/78] الأعرابى إلى رسول الله صلى الله عليه و آله » فقال : يا محمد! إن أقرٌ هذا الضبٌ برسالتكك. أنا أيضا أقرٌ . 


فقال وسول الله.فيك اله عليه و آله + أرسله ء فلن أزسله الأغراين + قال رسول الله فبك الله غلنه.و الذ: :ا فب فقال بسانت 
فصيح : لبيكك يا رسول الله صلى الله عليه و آله » فقال : أشهد أنكك رسول رب العالمين و خاتم النبيين و فاز الأعرابى بشرف 
الآيضاةة: 


و منها : تسبيح الحصى فى كفه صلى الله عليه و آله (2) و غير ذلكك مما لا تحصى . 


ص :144 


١ -١‏ المخطوطه : (يعصوب». 

؟- ١‏ المخطوطه: «بإيزائه). 

”# سوره المسدء الآيه ١‏ . 

*- 5 أنظر : مناقب آل أبيطالب » ج ١‏ » ص 508 708 » فصل: فى المسابقه بالبيعه . 

ه- ه أنظر : كفايه الأثر» ص 175 ؛ بحار الأنوار» ج ١7‏ ص »8١14‏ باب ما ظهر من إعجازه صلى الله عليه و آله فى الحيوانات 
بأنواعها » ح 517 . 

ع- ث كنز العمال» ج 2١١‏ ص 2788 باب فضائل النبى صلى الله عليه و آله و فيه معجزاته. ح 88:9". 


المقصد الرابع : فى الإمامه 
اشاره 


فو سلطنه لكا ورياسة عانداغلى كاف الببخلرقانك من الله فى أمر اديع ى النرنا» خلافه عن الى صل الله عليه و الهيحيت له 
يجوز خلو أزمان من الإمام عليه السلام » أعم من أن يكون ظاهراً أو مخفياً » كما قال أميرالمؤمنين و يعسوب(1)الدين عليه 
السلام : «لا يخلو الأرض من قائم لله بحجه , إما ظاهراً مشهوراً أو خائفاً مضموراً لثلا يبطل حجج اللّه.(*) 


و فيه فصول : 
[الفصل] الأول : فى وجوب نصبه 


اختلفوا فى نصب الإمام بعد ارتحال النبى من دار الفناء إلى دار البقاء أ واجب أم لا؟ و على تقدير وجوبه » هل على الله أو علينا 
عقلا أو سمعا؟ 


ذهب الاماميه إلى أنه واجبٌ على الله عقلا ء لأنْ وجوده لطف و اللطف واجب على الله . 

أما الأول : فلأ نا نعلم قطعاء إذا كان للناس رئيس مطائع مرشدء ينتصف للمظلوم من الظالم عن ظلمه و يمنعهم عن التغالب و 
يزجرهم من المعاصى و يحثهم على الطاعه كانوا إلى الصلاح أقرب و من الفساد أبعد و ليس معنى اللطف إلا هذا . 

أما الثانى : فلأ نا لا نعلم الجدير بذلك المنصب و كل ما دل على النبوه دل على وجوب الإمامه إلا فى مَن هو؟ 


فيجب على الله و أخبر بالنبى » كما قال الله عزوجل ٠:‏ أطِيعُوا اللَهَ وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الاءمر مِنكم ())» فيجب أن يعن 
أولوا الأمر الذى أوجبنا إطاعتهم. 


٠٠١: ص‎ 


١ - ١‏ المخطوطه: «سلطنت). 
؟- " المخطوطه : (يعصوب)» . 
'- " نهج البلاغه »؛ج *.ءص 737., الخطبه /ا١.‏ 


عع سوره النساء » الآيه 04 . 


وذهب أهل السنّه إلى أنه واجب علينا و استدل بوجوه : 


آله لكاوعائى ابوريكر »فقال: يا أبيا النائن نو كا بح مصيدا فان حيو قل ناك فو هن كاف شدتزرت تحمل فا ند سن له 
يموت؟ لابد لهذا الأمر ممن يقوم به فانظروا و هاتوا آرائكم رحمكم الله . 


فتبادروا من كل جانب و قالوا صدّقت ء لكنا ننظر فى هذا الأمر و لم يقل أحد أ نّه لا حاجه إلى الإمام » فاجتماعهم على نصب 
الإمام يدل على الوجوب من عندهم . 


و يمكن أن يجاب بأ نا لانسلم حجته الإجماع » كما بين فى موضعه و على تقدير تسليم » فاجتماعهم على نصب الإمام لا يدل 
على أن نصبه واجب عليهم لا على الله . 

و منها : أن الشارع أمر بإقامه الحدود و تجهيز الجيوش للجهاد و كثير من الأمور المتعلقه بحفظ النظام و حمايه الإسلام مما لا 
يتم إلا بالإمام(1) و ما لايتم الواجب المطلق إلا به كان مقدوراء فهو واجب20) و لا يخفى . 

و منها(ء» : أنْ فى نصب الإمام استجلاب منافع لا يحصى و استدفاع مضار لا يخفى و كل ما هو كذلكك فهو واجب. 


ولا يخفى على المتأمل» هذان وجهان يرجعان بالآخره إلى اللطف و لا يستلزم مدعاهم . 


لايقال : نصب الإمام قد يتضمن مفاسد لا نعلمها على التفصيل » فلا يكون واجباً على اللّه تعالى و أيضا نصبه إِنّما يجب لو 
انحصر اللطف فيه » لكن جاز أن يقوم لطف آخر مقامه ‏ فلا يكون واجبا عليه؛ و أيضا وجوب نصبه بوجوب تصرفه بالأمر و 


إعانه الدين فى كل الأوقات و الواقع خلاف ذلك . 
ص ٠١١:‏ 


. الصوارم المهرقه ء ص ””؛ فى ادعاء ابن حجر أن نصب الإمام واجب على الأمه‎ ١ -١ 
فى المخطوطه: + «و مما لايتم إلا بالإمام واجب» و ما أدرجناه من المصدر.‎ ” -١ 

*"- ” أنظر: شرح المقاصد فى علم الكلام» ج 7 ص ”777. 

ع- ؟ فى المخطوطه: «و الثانى» و الصحيح ما أدرجناه. 


لأنا نقول : المفاسد معلومه الانتفاء» لأنّ الإمام» لطف من اللّه تعالى و واجب عصمته . فنصبه لا يتضمن مفسده أصلا و انحصار 
اللطف الذى يحصل من الرأس المذكور فيه معلوم للعقلاء» فكيف يقوم غيره مقامه )١(.‏ 


[4/19] و توضيحه أنه لو كان له بدل لما حكم العقل» حكماً مطرداً على استمرار الزمان» يكون المكلفين معه أقرب إلى الطاعه 
و أبعد من المعصيه و لكان العقل توقف الحكم بذلكك على انتفاء البدل» لكن اللازم محال و أيضا مع فرض جواز الخطاء على 
المكلفين يكون اتصاف الإمامه إلى أى لطف فرض ادعى إلى وقوع الطاعه و ارتفاع المعصيه و لا كذلكك مع انفراد ذلك » فلا 


يقوم مقامه شىء من اللطفء و وجود الإمام لطف من الله تعالى تصرف أو لم يتصرف و بوجوده يتحقق نصبه. 


و ذهب الخوارج إلى أ نّهِ غير واجب مطلقا لكفايه العقل و ذهب أبوبكر الأ-صم إلى أنه لا يجب مع الأمر لعدم الحاجه إليه و 
إنما يجب عند الخوف و ظهور الفتن . 


الفصل الثانى : فى عصمته[ عليه السلام ] 

اختلفوا فى أن الإمام هل يجب أن يكون معصوماً أم لا؟ 

ذهب الإماميه و الإسماعيليه إلى وجوبه و استدلوا بوجوه: 

الأول : أنه عليه السلام (7) لو لم يكن معصوماً يلزم التسلسل» فهو باطل. 


لصدر عنه الذنب » فإذا صدر احتاج هو أيضا إلى إمام آخرء فكذلكك إلى غير النهايه» فيجب أن يكون معصوماً . 


الثانى : أنه عليه السلام حافظاً للشرع و كل من كان كذلك, يجب أن يكون معصوماً. لأنّ 


٠١7: ص‎ 


١ -١‏ فى المخطوطه: «مقام» و الصحيح ما أدرجناه. 
؟- ” المخطوطه : + رأ نه) . 


الكتاب و السنّه و الإجماع ليست مستقله فى الحفظ , لجواز وقوع الزياده و النقصان فيه من أحد . 


و أما الإجماعء؛ لأنّ كل واحد من أهل الإجماع يجوز عليه الخطاء على تقدير أن لايكون المعصوم فيهم » فجمعهم يجوز عليهم 
الخطاء, لأنّ الجمله منها ليست غير الأجزاء و الحكم إذا تعلق بكل واحد تعلق بسائر الأجزاء. 


أما الكبرى أ نّه لو لم يكن معصوماًء لجاز أن يزيد فى أحكام الشريعه شيئاً فيه أو ينقض و يأخذ من هذا ضغناً و من هذا ضغتا 


فيمتزجان . 
كما هل عع أن عفد كال ورسطويق أساط قو اجيف على رسول الله يك علدو اله ارساءة حديةى اكد 
قيل : مثل ماذا؟ 

قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «للفرس سهمان و للرجل سهم9[010.0؟/8] 

قال أبوحنيفه : لا أجعل سهم بهيمه أكثر من سهم المؤمن .(1) 

و أشعر رسول الله صلى الله عليه و آله و أصحابه البدن. 

وقال أبوحنيفه : للاشعار مثله .70 

و قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» .(8) 

و قال أبوحنيفه : إذا وجب البيع فلا خيار.(0) 

و كان رسول الله صلى الله عليه و آله : «يقرع بين نسائه إذا أراد سفرا»(2) و أقرع أصحابه. 

وقال أبوحنيفه : القرعه قمار.(/7) 

٠١7: ص‎ 


. 588 سئن ابن ماجه » ج 7 ص 987غ» باب قسمه الغنائم » ح‎ ١ -١ 
.790 ص‎ ١1 ؟- 1 تاريخ بغداد » ج‎ 

9 ” نفس المصدر. 

#- * الكافى » ج هء ص 17١‏ باب الشرط و الخيار فى البيع » ح 8 . 
ه- ه تاريخ بغداد » ج ١١‏ ص 790. 

2-8 الاختصاص .ء للمفيد » ص ١١8‏ . 


/ا- / تاريخ بغداد» ج ءا ص 7 , 


وكما نقا عن عير حيو سنة العير وقال؟ أبيا اعان ا تلخت 14 على عهند مول اللدبو آنا امتحين وى أحلتية و أغاقب 
عليهنَ» قال : متعتين » متعه الحج و متعه النساء و حيّ على خيرالعمل(١)»‏ فتصرفها فى الشريعه لعدم كونه معصوماً . 


الثالث : أنه لو أقدم الإمام على المعصيه لوجب إنكاره » فهو مضاد بوجوب إطاعته الثابت بقوله ١:‏ وَ أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا 
الوَسُولَ وَ أولى الأَمْر مِنكم (1)) و هو مفوّت للغرض من نصبهء أعنى الامتئال لما أمر به و الاجتناب لما نهى عنه و إتباعه فيما 
قعل 


الرابع : أ نّه لو صدر عنه الذنبء لانحطت درجته عند الناس , لأ نّه يمنع فعل المعاصى عن العوام؛ فإذا ارتكب المعصيه. لانحط 
درجته عن العوام الذى يرتكب . 


ثم اختلفوا الذين قالوا بالعصمه بأ نه هل يجوز قدرته() عليه السلام على المعاصى أم لا؟ 

ذهب أهل الحق إلى أ نه يقدر على فعل المعاصى» لكن لايصدر عنه » لأ نّه لو لم يقدر عليهاء كيف يستحق الثواب بتركه؟ . 
أما غير الإماميه» ذهبوا بعدم وجوب عصمه الإمام » لعدم عصمتهم و استدلوا بوجوه ركيكه . 

إذا عرفت هذا ء فعلم(5) اختلفوا فى أنْ الإمام هل يجب أن يكون أفضل و أعلم و أشجع و أسخى أهل زمانه أم لا؟ 


ذهب الإماميه إلى وجوبه , لأنَّ الإمام لو لم يكن أعلم و أفضل و أكمل و أبهى من أهل زمانه و رعيته » إما أن يكون مساويا لهم 
عنهم(2) أو ناقصا . 


و على الثانى : يلزم تفضيل المفضول و ترجيح المرجوح و هو أيضا باطل » لقوله 
ص ٠١5:‏ 


. 53١١ سفينه النجاهء ص‎ ١ -١ 

؟- ؟ سوره النساء ء الآيه 04 . 

“- ”فى المخطوطه : «القدرته»» و الصحيح ما أدرجناه . 
#- 5 كذا فى المخطوطه و الظاهر: «فاعلم). 

ه- ه كذا فى المخطوطه. 


تعالى ٠:‏ أقَمَن يَهْدِى إِلَى الْحَقٍّ أَحقٌ أن يتب أمّن لآ يَهِدَّى إلا أن يُهْدَى فَمَا لَك كَيِفَ تَحكمُونَ [8/:10). 
و ذهب أهل السنه إلى عدم وجوب ذلك الأمور فى الإمام عليه السلام » لأ نّه ليس شىء منها فيهم . 
الفصل الثالث: [فى أسباب امامه على بن أبيطالب و أولاده عليهم السلام ] 


فى أسباب إمامه أسداللّه الغالب و مظهر العجائب و شهاب الثاقبء أميرالمؤمنين و يعسوب(1) الدين و إمام المتقين» على بن 
أبيطالب و أولادهم الأئمه الأطهار و خير اشلأبرار الذين [هم] إحدى عشرء كل خلف يعد لهدايه البشر سلف بالنص القاطع الذى 
يقطع لسان أهل الشر و يجمعون باثنى عشرء أوّلهم على العالى و آخرهم المهدىٌ0) الهادى , لوجوه لا تحصى و أمور لا تفنى 


4 أووونا سكن مه تفده امكاق احائله ل تاس .+ كما قال زنيوك الله الله عليه و آله : «لو أنْ الغناض أقلامٌ والبحر مدادٌ 
بعص 16 ! كام سبو يه و ياص أفلام و الم 
و الجن حُسَاب و الإنس كتّابٌ, ما أحصوا فضايل على بن أبيطالب عليه السلام » .(5) 


الأول : أن الإمام و الخليفه بعد رسول الله صلى الله عليه و آله ء يجب أن يكون معصوماًء لما عرفت؛ و العصمه منحصره فى على 
عليه السلام ولا يوجد فى غيره » لأنّ العباس و أبيبكر و غيرهماء ليس بمعصوم إجماعاًء لتواتر أ نّهم كانوا كافرين و الكافر من 
حيث أنه كافر فى حال كفره ظالم » لقوله تعالى : وَ الْكَافِرُونَ هُمٌ الَْالِمُونَ ()» و الظالم لا يليق بمنصب الإمام » فبسبب 


ضيرؤورثة مسلما ل يكون معضوهما. 


١٠١86: ص‎ 


1-1 سووة يوتس + الآيه 8 

؟- " المخطوطه : (يعصوب» . 

*- "فى المخطوطه: «مهدى»» و الصحيح ما أدرجناه. 

*- ؟ مائه منقبه » لمحمد بن أحمد القمى » ص 178 » المنقبه التاسعه و التسعون ؛ مناقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام ج »١‏ 
ص لاضف ح 599 . 


ه- 0 سوره البقره » الآيه 385 . 


و إذا أثبت أن غير على عليه السلام ليس معصوماً و عصمته عليه السلام ثبت بالتواتر» بأ نّه آمن برسول الله صلى الله عليه و آله 


قبل بلوغه و اقتدى بحبيب الله حال صغره. 


و لأنْ الإمام يجب أن يكون أفضل من غيره » إذ لايجوز تفضيل المفضول؛ و أفضليه على عليه السلام ثابت بين العامه و الخاصه. 
حيث لا ينكر أحدٌ؛ وعدم فضيله عمر و غيره ممن ادعى الإمامه ثابت و حكم على عليه السلام بالحق . 


و حكايه «لولا على لهلكك عمر(١)‏ مشهور و لأنْ سيره رسول الله صلى الله عليه و آله يقتضى بنصب الإمام [8/0] لأ نه أشفق 
للأمه من الوالد لولده» فمن هو لهذه(1) المثابه من الإشفاقء أ يهمل أمرهم, فيما هو أهم المهمّات و لا ينص على من يتولى 


أمرهم بعده ؟ 

و الثانى : للنص الجلى فى قوله صلى الله عليه و آله لأصحابه : «على على سمى بأميرالمؤمنين)(*2(.0) 

و لأن ولايه على عليه السلام ثابت بنص الفرقان فى قوله تعالى ٠:‏ إِنّمَا وَِكمٌ اللَّهُ وَ رَسُولَه وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلَاة وَ 
ية الرّكاة وَ هُمْ رَاكعُونَ (ه)» . اتفق العامه(2) و الخاصه(!) من المفسرين على(2) أنْ هذه الآ-يه نزلت فى شأن على بن 
أبيطالب حين أعطى السائل خاتمه و هو راكع فى صلاته. 


والاشكف أن للرلى لآ مع له هينا إلآة المتضرت يذلل الحصر الميعناد من «إتماة» أن 
ص ٠١2:‏ 


. 1٠١* تأويل مختلف الحديث » لابن قتيبه » ص 187 ؛ الاستيعاب » ج 7 ص‎ ١ -١ 

؟- ” كذا فى المخطوطه و الصحيح ظاهراً: «بهذه). 

“- ” هكذا فى المخطوطه و فى العباره تصحيف. 

*- 5 أنظر : وسائل الشيعه » ج 1 ص 200» باب أنه لايجوز أن يخاطب أحد بامره المؤمنين إلا على بن أبيطالب عليه السلام » 
ح١و5.‏ 

ه- ه سوره المائده » الآيه 00 . 

8-8 تفسير مقاتل بن سليمان » ج .١‏ ص 07 ؛ جامع البيان » ج #. ص 584" ؛ تفسير الرازى » ج ١7‏ » ص *3 ؛ أسباب نزول 
الآيات » ص ”17 » سوره المائده . 

" تفسير سوره المائده ؛ التبيان» ج‎ 2» 17١ ص‎ » ١ ص 78”» تفسير سوره المائده ؛ تفسير القمى » ج‎ »١ تفسير العياشى » ج‎  - 
. 004 .ص‎ 


8-4 فى المخطوطه: «فى»» و الصحيح ما أدرجناه. 


معانى الآخر للولى لا مجال الحصر فيه » فإِن التصرف فى أميرالمؤمنين هو الإمامه؛ فيكون للإمامه لمن صلَّى و حين صلاته يؤتى 
الزكاه و هو على عليه السلام . 


قلنا : قد يطلق الجمع و يراد به المفرد تعظيماً له» كما حقق أهل العربيه. لأ نّه لولا ذلك , لكان كل واحد ولياً لنفسه بالمعنى 
المذكور و هو باطل . 


ولأ نه تعالى وضفهم بوصف غير حاصل لكلهم وهو إيتاء الزكاه حال الركوع » كما ورد الأخبار الصحيحه عن الأثمه عليهم 
السلام عن قول اللّه تعالى ١‏ ترّلَ به الوح الاءَمِينٌ : * عَلَى لبك لتَكونّ مِن الْمُنذِرِينَ ؛ * بلسانٍ عَرَبٌ مُبِينِ1210 » قال عليه السلام : 
هى الولايه لأميرالمؤمنين عليه السلام .(0؟) 


وعن قوله عرو جل ١:‏ ]نا عرَضكا الأعماثة عَلَى الشعاوات والاتؤض و الجبال فاييق أن بعملتها و أَشْنَدْى مها و حَتمَلهًا الاءنسان 
إِنَّهَ كانَ ظلوماً جَهُولا ()» » قال عليه السلام : هى الولايه(؟) لأميرالمؤمنين و حملها فلان و فلان و فلان كانوا ظلوماً جهولا . 


وقولة ساني :دق كا عت كأويلة |9 اللادق الواييكيرة فى العلى [8ور[ اميك لا سكف أ الرابك فى الغلم بعد رسول:اللههن العلى 
عليه السلام » لاعتراف كلء من أبابكر و عمر و عثمان بخطائهم فى أكثر المسائل » كما قال عمر : لولا على لهلكك عمر . 


و لقوله صلى الله عليه و آله : لعلى عليه السلام : «أنت الخليفه بعدى».(2) 
ص ١٠١17:‏ 


. 148 ١97" سوره الشعراء » الآيه‎ ١ -١ 

7-1 تفسير القمى » ج 7 . ص 175 » تفسير سوره الشعراء . 

لاد" مووه الأحوانت: الكيد 7 

*- 5 عيون أخبار الرضا عليه السلام » ج ؟. ص 737 » باب ما جاء عن الإمام على بن موسى الرضا عليهماالسلام » ح 88 . 
- ة سوره آل غمران» الآيه /ا. 


ع-ء أنظر : الأمالى » للشيخ الصدوق . ص 27 » المجلس الثالث » ح ٠١‏ . 


و أيضا قوله مشيراً إلى على عليه السلام و أخذ بيده : «هذا خليفتى فيكم من بعدى, فاسمعوا له و أطيعوا».(1١)‏ 


و قوله صلى الله عليه و آله وقد جمع بنى عبدالمطلب : «أيَكم يبايعنى و يوازرنى يكون أخى و وصيى و خليفتى من بعدى, 
فبايعه على عليه السلام ) هذا 


وواسعة وجوع دو جه اوداع فى المرتيع التي ومسي وكترار خم و هو موقم , بين المكه و المدينه بالجحفه, لما نزل قول 
اللدعجالى ٠:‏ يا بها الوَسُولُ ب ما أل إلَبك يِنْ رَبك و إِنْ لم تفْعَلْ فا يَلّْتَ رِسَالَتهُ وَ الله ميغ مُكك مِنّ النّاس (0)) و المراد 
بهذا التبليغ المؤكد تبليغ إمامه أميرالمؤمنين» على بن أبيطالب عليه السلام باتفاق أهل البيت » فأمر رسول الله صلى الله عليه و آله 
بجمع الرحال على هيئه منبر و صعد عليها مخاطبا لهم : 


ايا معاشر المسلمين! ألست أولى بكم من أنفسكم؟ فقالوا كلهم : بلى يا رسول الله صلى الله عليه و آله » فأخذ بعضدى على عليه 
السلام و رفع حتى نظر الناس إلى أبطى رسول الله صلى الله عليه و آله و قال : من كنت مولاه » فعلى مولاه » اللهم وال من والاه 
وعاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله».(0) 


فلم ينصرف الناس حتى نزل قوله تعالى ٠:‏ الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لكع ديئكغ وَ أَنْمفتٌ عَلَيِك نِعمتى وَ رَضِيتٌ لَكمُ الأوِسْلام ديناً (ها؛ : 
فقال النبى صلى الله عليه و آله : «الحمد لله على إكمال الدين و إتمام النعمه و رضاء الرب رسالتى و بولايه العلى عليه السلام 
بعدى) .(2) 


١٠١8: ص‎ 


١ -١‏ مئثاقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام » ج اءس ١7"؟؛‏ إعلام الورى» ج ١‏ ص ؟377. 
ا ل و ل ١‏ 

#- ” سوره المائده » الآيه /ا© . 

*- ع أنظر : الخصال » ص »”١١‏ باب الخمسه » ح 817. 

ه- 0 سوره المائده , الآيه ”. 


#- ث مناقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام »ج ١‏ ص 509. 


فقوله صلل اللدعلة و آله :هن كنض دل على أ النوك »سمي التضرق فى آم الناين لا شير 


و قوله صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام : «أنت متّى بمتزله هارون من موسى إلا أ نّهِ لا ني بعدى1(0) » فكلمه المنزله اسم 
جنس مضاف و هو يفيد الاستغراق » فإذا استثنى منه النبوه العامه(؟) فى [8/1] باقى المنازل التى من جملتها كونه خليفه له و 


متوليا فى تدبير الأمر و متصرف فى مصالح العامه و إمام مفترض الطاعه . 


و لقوله صلى الله عليه و آله : إن الله عرّوجلٌ أشرف على الدنياء فاختارنى منها على رجال العالمين » ثم اطلع الثانيه و اختاركك 
على رجال العالمين » ثم اطلع الثالثه و اختار الأ.ئمه من ولدك على رجال العالمين » ثم اطلع الرابعه» فاختار فاطمه على نساء 
العالمين . 


و قوله صلى الله عليه و آله : يا على! إِنّى رأيت اسمكك مقروناً باسمى فى أربعه مواطن » فآنست بالنظر إليه إِنّى لما بلغت بيت 


المقدس قن د ا إلى البماء وسوظ هل حيكر قيفرلا إله | واالله متحملة وسول الله | ب#1 ابوه و لضفه بوزيره). 
فقلت لجبرئيل : من وزيرى؟ 
فقال : على بن أبيطالب. 


الناأضيبت إلى سدوة الى رسيت بكترا عليا اق أن الله لا الداالة انا وحص محيك مقرى عن لق ارناقه بول رز 


نصر ته بوزيره). 
فقلت لجبرئيل : من وزيرى؟ 
قال : على بن أبيطالب . 


لها حاواوت مدو الموج اعهية إلى عرش ونا لها البوي عد صلالد ال رمسديك يكت على قر امه وال 1ن اللدالة لال آنا 


وحدى محمد حبيبى» أيدته بوزيره ونصرته بوزيره) . 
ص ٠١9:‏ 


3 كتاب الروضه ثح‎ » ٠١7 الكافى »؛ج »ص‎ ١ -١ 
؟- ؟ فى المخطوطه: «عامه)» و الصحيح ما أدرجناه.‎ 


يا على! إِنّ الله تباركك و تعالى أعطانى فيكك سبع خصال » أنت أول من ينشق عنه القبر معى و أنت أول من يقف على الصراط 
معىء .و أننك أول هن يكسى إذا كسيت و بعى 413 إذا حيث: و أنت أول .من .سكن معى فن علنين» و أنت أول من بشرت مع 
من الرحيق المختوم الذى ختامه مسكك).(؟) 


و لقوله صلى الله عليه و آله : «أنت أخى و وصبئى(") و خليفتى من بعدى و قاضى دينى» .(5) 


و لاستخلافه على [4/77] المدينه فى غزوه تبوكك و لم يعزله إلى زمان وفاته صلى الله عليه و آله ؛ فيعم خلافه جميع الأزمان. 
لأمنّ وجود الخليفه بعد فوته و رحلته أشد احتياجاً من حال الغيبه و انتقاله من مكان إلى مكان و بقاء خلافته ضرورىء لأ نّهِ لم 
سدرخع وشرل الله انان العدك حل اعكلافه :ف العدلة. 


وقوله صلى الله عليه و آله : «إِنّ أخى و وزيرى و خير من أتركه بعدى. يقضى دينى و ينجز وعدى على بن أبيطالب».(0) 
فقوله صلى الله عليه و آله : «يقضى دينى» أى يقضى ما بقى على من بيان الحق و إظهار كلمه الصدق. 


وقوله : «ينجز وعدى» أى يأتى بما وعدت و لاحتياج النبى صلى الله عليه و آله إليه فى المباهله دون غيره ممن وقع التزاع فى 
خلافتهم بعد النبى صلى الله عليه و آله . 


و ذلكك أنّه لما نزلت آيه المباهله و هى قوله تعالى ٠:‏ قَلَ تَعَالوًا نَدْحٌ أَبَناءَنا و أَبَناءكم وَ نِسَاءَنًا وَ نسَاءكم و أَنْفْسَمَا وَ الفسكم ثم 
نهل كتَجِعرً ّمت الله عَلَى الْكاؤِيينَ (2)» » دعى 


١٠١:١ ص‎ 


. المخطوطه : «يحى؛. و ما أدرجناه من المصدر‎ ١ -١ 

. 0087 من لا يحضره الفقيه » ج *» ص 77/6 778, باب النوادر و هو آخر أبواب الكتاب » ح‎ 7 -١ 

*- ” المخطوطه : «وصى» . 

*- ع الأمالى» للشيخ الصدوق. ص 200 المجلس السادس و السبعون. ح ء؛ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد؛ ج ١‏ ص 
1 ذكر حال رسول الله فى الشوله: 

ه- ف الدر النظيم» ص ١772؛‏ كشف اليقين» ص 7008 المبحث التاسع: فى نص النبى صلى الله عليه و آله على على عليه السلام 
بالخلافه بعده. 


ع- ئ سوره آل عمران, الآيه 8١‏ . 


رسول الله صلى الله عليه و آله إلى المباهله و خرج و معه الحسن و الحسين و فاطمه و على أميرالمؤمنين عليهم السلام لا غير و 
هو صلى الله عليه و آله يقول لهم : «إذا أنا دعوت قآمنوا كذلك» )١(.‏ 


و اتفق أثئمه الفسير على أن أبْناتَنا ؛ إشاره إلى الحسن و الحسين؛ و « نسائّنا» إلى فاطمه الزهراء عليهاالسلام ؛ و ١‏ أَنْفْسَنا» إلى 
أميرالمؤمنين عليه السلام .(7) 


و لا شكك ِنَّ المناجات مع قاضى الحاجات و محل التضرع و لاستجابه الدعوات» يقتضى كمال الإخلاص و مزيد الاختصاص» 
فلو كان بين الأمّه أعلى منهم فى ذلكك [8/*5] أو مساوى لهم لما حسن تخصيصهم بالإخراج من سيد الكائنات. 


و صيغه «أنفسنا و إن كانت جمعاًء لكن فعل النبى صلى الله عليه و آله دليل على أن المراد بها هاهنا هو الواحد المعظم الذى هو 
أميرالمؤمنين على عليه السلام » هو أفضل من باقى الصحابه . 


و لما رواه البيهقى فى فضائل الصحابه من أ نّه قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «من() أراد أن ينظر إلى آدم فى علمه و إلى 
نوح فى تقواه و إلى إبراهيم فى حلمه و إلى موسى فى هيبته و إلى عيسى فى عبادته» فينظر إلى على بن أبيطالب» .250 


فقد أوجب الخبر مساواته لكل واحد من الأنبياء فى صفه من صفاتهم و هى صفه كمال و الأنبياء أفضل من باقى الصحابه مطلقا 
» فوجب أن يكون هو المجموع تلكك الصفات المساويه لصفات الأنبياء» أفضل من باقى الصحابه قطعاً . 


و الخبر الطاير المشوى وهو أنّه روى الجمهور كاففةً أن النبى صلى الله عليه و آله أهدى إليه طاير مشوى » فقال : «اللهم ايتنى 
بأحب خلقكك إليكك يأكل معى من هذا الطاير). 


عن 11 


. مناقب آل أبيطالب » ج “اء ص 15 » باب إمامه السبطين عليهماالسلام‎ ١ -١ 

7-1 أنظر : عيون أخبار الرضا عليه السلام » ج 7 » ص ١8؛‏ باب جمل من أخبار موسى بن جعفر عليهماالسلام ....ح 9. 

*-"” المخطوطه : + «أن) . 

*- ع نقله عنه العاملى فى الصراط المستقيم» ج 2١‏ ص 7١17‏ الفصل الثامن عشر: فى أنه عليه السلام أفضل من أولى العزم من 
الرسل و... ؛ و بحار الأنوارء ج 9. ص 8"؛ الباب الثالث و السبعون, ح ٠١‏ . 


و بروايه: «اللهم أدخل إلى أحب أهل الأرض إليككء فجاء على عليه السلام » فدقٌ الباب . 
فقال أنس بن مالكك : إِنَّ النبى صلى الله عليه و آله على حاجه؛ فرجع. 

ثم قال النبى صلى الله عليه و آله كما قال أولاء فجاء على 7 فدق الباب . 

فقال أنس كما قال أولآء فرجع . 


ثم قال النبى صلى الله عليه و آله كما قال فى الأولين» فجاء على عليه السلام فدقٌ الباب أقوى من الأولين» فسمعه النبى صلى الله 
500 


وقال أنس إن الى لق الله عليه ى آله على حائجه: كاذخ اله الى ضكى الل عليه:و آلهقن الدخول وقال له يا غلى! ما أبطاككة 
عنى » قال : جئت فردّنى أنس» ثم جئت فردّنى . 

فقال وول الله على اشاعله و آله :نا أنس اما لكف على ذلكذ »قفال :"جوت أذ يكو :هذا الدعاء لحن من الأتسان.: 
فقال النبى صلى الله عليه و آله : «أ فى الأنصار خير من على؟ [**/4] أ فى الأنصار أفضل من على؟» )١(.‏ 


ولقول النبى صلى الله عليه و آله لفاطمه الزهراء و سيده النساء : (إِنَّ الله اطلع على أهل الأرض. فاختار منهم أباكك, فاتخذه نيتاء 
ثم اطلع ثانيه» فاختار منهم بعلك» .(1) 


و لقوله صلى الله عليه و آله لها عليهاالسلام : «أما ترضين إِنْى زوّجتكك خير أمتى» .250 
والنارروى نح سلماق | تدثال وسورل اللدعك "علدو اله ووخير عن أن شاف على ين الطاليم 1 


١١7: ص‎ 


5 مجلس ذكر فضائل أمير المؤمنين عليه السلام ؛ مناقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام » ج‎ 2١17١ روضه الواعظين» ص‎ ١ -١ 
. 186 ١87” ص 584 حديث الطير؛ منهاج الكرامه » ص‎ 

؟- 1 بحار الأنوار» ج ١ه؛‏ ص 1 باب ما ورد من إخبار اللّه و إخبار النبى صلى الله عليه و آله » ح 88. 

“'- "ا كتاب سليم بن قيس . ص 4١1217‏ شرح نهج البلاغه. لابن أبى الحديد. ج *, ص 98: فصل فى ذكر المنحرفين عن على 
عليه السلام » مع اختلاف يسير . 

©- ع قد سبق ذكره آنفاً. 


ولقوله صلى الله عليه و آله : «على خير البشر و من أبى فقد كفر» )١(.‏ 

وغن أبن شغين الخدرئ: قال “قال وسول اللضان اله غليه و آله «أفغئل أمص على بخ أييظالب ,600 

ولقوله صلى الله عليه و آله لعايشه : «عَليَ سَيدَ العرّب» . 

روى أنْ العايشه قالت : كنت عند النبى صلى الله عليه و آله إذ أقبل على » فقال صلى الله عليه و آله : «هذا سيد العرب » قلت : 
بأبى أنث:و أمىء أ لسك سيد العرف» فقال ضلى الله عليه .و آله أنا سيد العالميق وغلى سيد العرت:(48 

و الإخفاء فى أن النزاع وقع فى الأفضليه بالنسبه إليهم من العربء فهو إذاً سيدهم بحكم هذا الحديث . 

ولأنّه عليه السلام أعلم من جميع الصحابه مطلقاًء لرجوعهم فى مسأله المشكله حيث عجزواء إليه عليه السلام و كثيراً ما غلطواء 
فلم يرجع هو إلى أحد منهم فى شىء من العلوم أصلا . 

و لقوله صلى الله عليه و آله : «و أقضيكم على)(5) ولا شكك أن الأقضى يكون أعلم . لأنْ القاضى هو العالم بجميع العلوم؛ سما 
الفروع. 

ولاستناد أعلم زمان إليه عليه السلام و تحقيقهم عنه فى المسايل » لقوله عليه السلام : «لو كسرت(2) لى الوساده» ثم جلست 
عليها لقضيت بين أهل التوراه بتوراتهم و بين أهل الإنحيل بإنجيلهم و بين أهل الزبور بزبورهم و بين أهل الفرقان بفرقانهم» و 
لله بأن(2) آيه نزلت فى بر أو بحر 


١١7١: ص‎ 


.8 المجلس الثامن عشر ء ح 8 و‎ , 18 ١18 الأمالى » للشيخ الصدوق . ص‎ ١ -١ 

7-7 مناقب آل أبيطالب » ج 7 ؛ ص 705 » فصل فى أنه أحب الخلق إلى الله و إلى رسوله . 
'- ”" التوحيد » للشيخ الصدوق » ص 7١7؛‏ التفسير الرازى» ج © ص .73١١‏ 

*- 5 الكافى , ج /اء ص 808» باب من حكم بغير ما أنزل اللّه عزوجل ؛ ح 8 . 

ه- ه المخطوطه : «كسره» » و ما أدرجناه من المصدر . 

ع- ء فى المصادرء «ما من)»» بدل «بأن). 


أو سهل أو جبل أو سماء أو أرض أو ليل أو نهار إلا و أنا أعلم فيمن نزلت و فى أى شىء نزلت» 21١.‏ 


و قوله عليه السلام : «علّمنى رسول الله ألف باب من العلوم [8/7]» فانفتح من كل باب ألف باب100))» فيكون هو أعلم من 
أهل زمانه » لأنّ أسرار التى فى رسول الله أودعت فيه كله و يكون صلى الله عليه و آله مربياً له و يعلمه ليلا و نهاراً . 


فإذا ثبت أنه أعلم من الصحابه و أهل زمانه » ثبت أ نه جدير بمنصب الخلافه و الإمامه و إذا أراد أحد غيره ١كانّ‏ ظَلُومًا جَهُولاُ 
8 مدعل تشترى الذيق تغلقوة و الذيق لآ بعلغورة 25:1 


ولأ نه عليه السلام كان أكثر جهاداً فى سبيل الله من غيره مطلقا و من كان كذلككء أليق بمنصب الإمامه. لقوله تعالى ٠:‏ وَ قَصَلَ 
الله » الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أخراً عَظيماً (2)» و الأفضل يليق بالامامه لا غير» لما عرفت . 


فإن قلت : لا نسلّم أنّ الجهاد بمعنى القتال» لجواز أن يكون بمعنى آخر . 


قلنا : الجهاد على أىّ معنى حملتء أثبتنا أفضليه على بن أبيطالب على غيره من الصحابه ء لأنْ المراد بالجهادء إما جهاد النفس 
بالعبادات و إما جهاد الخصم بالبراهين أو السيوف و فى الكل عليه السلام أفضل .(2) 


أما الأول » فلا نه كان أعبد الناس بعد النبى و أكثر مواظبه بالقيام و الصيام عن غيره» 


ص 11 


5١94 الطرائف فى معرفه مذاهب الطوائف. ص 217 ؛ شرح مائه كلمه لأميرالمؤمنين عليه السلام » لابن ميثم البحرانى » ص‎ ١ -١ 
. مع اختلاف يسير‎ » 

28 الطرائف فى معرفه مذاهب الطوائف. ص 218 ؛ شرح مائه كلمه لأميرالمؤمنين عليه السلام , لابن ميثم البحرانى»؛ ص‎ 7 -١ 
مع اختلاف يسير.‎ 

#اسوره الأحزاب > الآآيه 6/ا 

- ع سوره الزمرء الآيه 9 . 

ه- ه سوره النساء . الآيه 40 » و فى المخطوطه : «القاعدين درجه) . 

8 ء كذاء و الصحيح ظاهراً هكذا: «و فى الكل على عليه السلام أفضل». 


حتى اختص باسم العابد و الزاهد؛ و قد اشتهر أ نّه صارت جبهته كركبه البعير» لطول سجوده بواسطه إقباله على الله تعالى بالكليه 
و اشتغال سره و انحرافه من الدنيا و لذّاتها بعد خير الأنام » حيث قال عليه السلام : «يا دنيا إليك عنّى أبى تعرضت أم إلى 
فشوقت(1 لا حآن ينك ؛ هيهات غدى غبرى ء لا حاجه لن .فيكف + طلفتكك كلكا لأ (لاارجعه فيها 4 فيفك قصير .و خخي ركد 
سيرق املكف حتيرن كد 


وقال عليه السلام : (إِنَّ دنياكم هذه عندى, لأهون من ورقه فى فم جراده تقضمها(ة) . ما لعلى و لنعب م تفنى و لذ لا 
تبقى (0/(.)2) [ع "لم 


و أما الثانى » فلأ نّهِ عليه السلام أفضل من الصحابه و غيرهم » حيث رجعوا كل الصحابه إليه» بل كل الإنس و الجن . 


و حديث ورد فى الكافى عن أبيجعفر عليه السلام : «بينا أميرالمؤمنين على المنبر» إذ أقبل الثعبان(4) من ناحيه باب من أبواب 
المسجد ء فهُم الناس أن يقتلوه » فأرسل أميرالمؤمنين صلوات الله عليه كفوا فكفوا و أقبل الثعبان ينساب(9) حتى انتهى إلى 
المنبر » فتطاول فسلم على أميرالمؤمنين عليه السلام » فأشار أميرالمؤمنين عليه السلام إليه أن يقف حتى يفرغ من خطبته [و لما 
فرغ من خطبته(١1)]‏ أقبل عليه . 


من :18 


. المصدر : «تشوقت»‎ ١-١ 

. المخطوطه : «لا» و ما أدرجناه من المصدر‎ 7 -١ 

*- " المخطوطه : «فينا» » و ما أدرجناه من المصدر . 

*- 5 نهج البلاغه » ج *. ص 1718 » باب المختار من حكم أميرالمؤمنين عليه السلام و مواعظه , الحكمه /ا7. 
قح ه تتفسها + تا كليا بأطزاق الأساة. 

#- * المخطوطه : «تعريضها بالعلى و زينه الدنيا و نعلم تفنى و لذه لاتفنى» » و هذه العباره مشوشه . و الصحيح ما أدرجناه من 
المصدر . 

- / نهج البلاغه » ج 7ء ص 718, الخطبه 775 . 

8-8 المصدر : «ثعبان)» . 

9-9 الانسياب : مشى الحيه و ما يشبهها . 

. ما بين المعقوفتين من المصدر‎ ٠١ ٠ 


فقال: من أنت؟ 


فقال : أنا عمرو بن عثمان» خليفتكك على الجن و إِنْ أبى مات و أوصانى أن آتيتكك , فأستطلع رأيكك وقد أتيتكك يا 


أميرالمؤمنين! بما تأمرنى به و ما ترى؟ 

فقال له أميرالمؤمنين عليه السلام : أوصيكك بتقوى الله و أن تنصرف ء فتقوم مقام أبيكك فى الجن فإنكك خليفتى عليهم . 
قال : فودع عمروء أميرالمؤمنين صلوات الله و انصرف و هو خليفته على الجن . 

فقلت له : جعلت فداك. فيأتيكك عمرو و ذاكك الواجب عليه؟ 

قال : نعم) كك 

و منازعته مع اليهود و النصارى غير متناهيه . 

و أما الثالث : ما فى الخيبر و حنين و غيرهما(؟) من غزوات النبى» حتى قال لخاتم النبيين الجبرئيل الأمين : 

لافتى إلا على لا سيف إلا ذوالفقار 

الفصل الرابع : فى رفع توهم الذين ظنّوا بالخلافه من لايتوهم 

فى حقهم الخلافه و استندوا بالإجماع الذى لا جمعيه فيه 

أما عدم انعقاد اجماعهم . لأنّ فى ذلك الاجماع لم يكن معصوماً و قد ثبت بطلان الإجماع الذى لم يكن معصوماً فيه. 


و لأ نهم كانوا ظالمين و قال الله تعالى [ع8/7] : «لآ يَنَالُ تَهْدِى الظَالِمِينَ () » أما بيان ظلم فلان لوجوه لا تحصىء لكن أوردنا 
نبذه قليله منه . 


١١8: ص‎ 


.* الكافى » ج ١ءص 98". باب أن الجن يأتيهم» فيسألونهم عن معالم دينهم » ح‎ ١ -١ 
فى المخطوطه «ها؛ و الصحيح ما أدرجناه.‎ ١ -١ 
, 117 مت" سوره البقرةء اليه‎ 


الأول : أ نه خالف كتاب الله فى منع إرث رسول اللّه بخبر واحد رواه: إِنّا معاشر الأنبياء لا نورث» فما تركناه صدقه .(1) 
و تخصيص الكتاب بخبر الواحد باطل و هو عند الأكثر . 


الثانى : أ نه منع فاطمه عليهاالسلام من الفدكك مع ادعائها عليهاالسلام أ نّها وهبت لها و شهيد بذلكك على عليه السلام و أم أيمن 
»فلم يصدقهم و صدق أزواج النبى صلى الله عليه و آله . 


لما روى عن على بن أسباطء قال : لما ورد أبوالحسن موسى عليه السلام على المهدى رآه يرد المظالم . 
فقال : يا أميرالمؤمنين! ما بال مظلمتنا لاترد؟ فقال له : و ما ذاكك يا أباالحسن؟ 


قال عليه السلام : «إِنّ اللّه تباركك و تعالى لما فتح على نبيه صلى الله عليه و آله فدكك و ما والاها(؟), لم يوجف عليه بخيل و لا 
ركاب » فأنزل اله على نبيه صلى الله عليه و آله : «وَ آتِ ذَا الْقوتَى حَفَهٌ ()»» فلم يدر رسول الله صلى الله عليه و آله منهم, 
فراجع ذلكك جبرئيل عليه السلام و راجع جبرئيل عليه السلام ربه» فأوحى اللّه إليه أن ادفع() فدكك إلى فاطمه عليهاالسلام » 


فدعاها رسول الله صلى الله عليه و آله . 
فقال لها : يا فاطمه! إِنّ الله أمرنى أن أدفع(0) إليكك فدك . 


فقالت : قد قبلت يا رسول اللّه من الله و منكك ء فلم يزل وكلاؤها فيها حياه رسول الله صلى الله عليه و آله » فلما وى أبوبكر 
أخرج عنها وكلائها فأتته و سألته أن يردها عليها . 


فقال لها : ايتينى بأسود أو أحمر يشهد بذلك . فجائت بأميرالمؤمنين عليه السلام و أم أيمن . فشهدا(2) لهاء فكتب لها بتركك 
التعرض » فخرجت و الكتاب معها ء فلقيها عمر . 


١١17: ص‎ 


. س 79, كتاب الوقف », مع اختلاف‎ » ١7 المبسوط . للسرخسى . ج‎ ١ -١ 

؟- ؟ المخطوطه: «والا»» و ما أدرجناه من المصدر. 

مك "ا ووه الأسراة» الآيد 72 

*- * و ف المخطوطه : «ارفع» » و ما أدرجناه من المصدر .© المخطوطه : «فشهدوا؛ » و ما أدرجناه من المصدر . 


قالت : كتاب(١)‏ كتبه لى ابن أبى(7) قحافه » قال : أرينيه » فأبت » فانتزعه من يدها [4/88] و نظر فيه » ثم تفل فيه و محاه و 


شرق 
فقال لها : هذا لم يوجف عليه أبوكك بخيل و لا ركاب؟ فضعى الحبال فى رقابنا . 

فقال له المهدى : يا أبالحسن! حدها لى دومه الجندل » فقال له : كل هذا؟ 

قال : نعم يا أميرالمؤمنين! هذا كله » إن هذا مما لم يوجف على أهله رسول الله بخيل و لا ركاب فقال : كثيراً و أنظر فيه» .(*) 
فى ادعاء الحجره لهنّ من غير شاهد لقول عمر و لثبوت جوره و غضبه على عمر [بن[ عبدالعزيز ردٌ الفدك إلى أولالد فاطمه 
عليهاالسلام (5) و قال : هذا حقكم غصبوا عنكم . 

و منها : لقول عمر : كانت بيعه أبيبكر فلته وقى الله شدّهاء فمن غاذ إلى مثلها فقتلوه(8) ؛ يعنى خلافته عن الخطاء لاعن صواب 
و لأهتبناء(2) على أصل . 

و منها : و لقول أبيبكر : أقيلونى» فلست بخي ركم و على فيكم.(/21 

ألا إما أن يكون صادقاً فى هذا القول أم كاذباً(8) و على التقديرين لا يليق بمنصب الإمامه . 


١18: ص‎ 


. المخطوطه : «كتابته» » و ما أدرجناه من المصدر‎ ١ -١ 

؟- ١‏ المخطوطه : «أبى» » و ما أدرجناه من المصدر . 

*-” الكافى » ج ١ءص‏ "36 » باب الفىء و الأنفال و تفسير الخمس و حدوده و ما يجب فيه » ح 8» مع اختلاف يسير . 
؟- 5 أنظر : كشف المراد» ص 808 . 

ه- ف تثبيت الإمامه » ص 1 ؛ شرح نهج البلاغه » ج ؟. ص 78 » حديث السقيفه . 

ع-ء كذا فى المخطوطه. 

- / الطرائف » ص 2507 فى استقاله أبيبكر من الخلافه ؛ مجمع البحرين » ج 7 ص 598 » ماده : ١غدر)‏ . 

8-8 فى المخطوطه: «كاذب» و الصحيح ما أدرجناه. 


واهتها : تقول قال : إلى 1ثكالى شيطانا بعتريتى و اث اشقمت فاعينوتى و إن عصيت فجتبوك 231 
و فى هذا القول أيضا إن كان صادقاً أو كاذباًء لم يصلح للإمامه . 


وديا | لامك عدن مساق البسكاق الخلاقب يق قال + وكاديف أن الع رسول اللدعذل :الله علية و الدطق هذا الأمرء 


و منها : أنّهِ لو كان جديراً لمنصب الإمامه » كيف أمر رسول الله صلى الله عليه و آله بخروجهم من جيش و ولَى أسامه عليهم . 


روى أن النبى صلى الله عليه و آله أمر أبابكر و عمر و عثمان أن ينفذوا جيش أسامه . فإنّه قال فى مرضه الذى قضى فيه نحبه و 
نعيه : «نفذوا جيش أسامه)(6) و كان الثلا-ثه فى جيشه و فى جمله من يجب عليه النفوذ معه و لم يفعلوا ذلكك مع أ نهم عرفوا 
قضد البى ضلى الله عليه و آله لأنّ غرضه هن الحفيد عن المديته تعد العلاثة غنها يحيث لا يتوائيوا [87*8] على الأعامه بعد 
فوت(2) النبى صلى الله عليه و آله و لهذا جعل الثلاثه فى الجيش و لم يجعل عليَاً و ولَى أسامه عليهم» فهو أفضل و لم يؤل عليه 


احد. 


و فى جعل الأسامه والياً عليهم دليل أفضايته عليهم و لا شكك أن علياً عليه السلام أفضل من أسامه و الأفضل من الأفضل أفضل» 
فعلى» أفضل منهمء فعلى مستحق للإمامه . 


١١95: ص‎ 


. كذاء و الصحيح : (إِن)‎ ١ -١ 

. ؛ شرح نهج البلاغه  لابن أبى الحديد » ج 117 . ص 188 » مع اختلاف‎ 24١ كنزالعمال» ج هء ص‎ ١ -١ 

- " أنظر : شرح نهج البلاغه » لابن أبى الحديد؛ ج ؟ . ص /5. حديث السقيفه ؛ كنزالعمال » ج ه . ص ”207 , الباب الأول 
فى خلافه الخلفاء» و فيهما: «وددت أنّى سألته فيمن هذا الأمر فلا ينازعه أهله) . 

*- 5 مناقب آل أبيطالب » ج ١‏ ؛ ص 185 » فى أحواله و تواريخه ؛ بحارالا-نوار» ج 77 » ص 828» الباب الأول : وصيته صلى 
الله عليه و آله عند قرب وفاته » ح 19 . 

ه- ه المخطوطه : «فوه) . 


و منها : أنه لو كان لائقاً بمنصب الإمامه. لما نزل الجبرئيل عليه السلام و أمر النبى صلى الله عليه و آله برد سوره البراءه حين 
أمرهوسول الله أشثر اشاعلى أغل كه 
روى أنْ النبى صلى الله عليه و آله بعث أبابكر إلى مكه و اعطاه سوره البراءه ليقرءَها على الناس . فنزل جبرئيل و أمر بردّه و أخذ 


السوره منه و أن لا يقرأها هو أو واحد من أهله(1)» فبعث بها علياً عليه السلام (؟) و أمره أن يأخذ منه السوره و يقرأها على أهل 
مكه . 


و منها : أنه بعث إلى بيت أميرالمومنين» فاضرم فيه النار(5) و كان فيه حين جمعوا على إمامته . 
وتيا أ تهتدفن فى ب وسول الله وقد فى "الله قعالى خوله فى داره يقير إذن وشول اللدافى تحال الحاد 203 


ومنها : أنّ شبابى أهل الجنه بعد رسول الله صلى الله عليه و آله منعاه من الجلوس فى المنبر؛ و قالا: «هذا مقام جدنا و لست 
أهلا لجلوسه» .(0) 


و منها : أ نّه لا يعلم شيئاً من الأحكام الشرعيه حيث غلط فى أمور كثير و علّموه على عليه السلام و الصحابه حين قطع يد يسار 
السارق و أحرق بالنار . 


قيل له : لا يقطع هذا اليسار بل اليمين و لا يعذب بالنار» حيث قال رسول الله : «لا يعذب بالنار إلا رب النار» .(2) 
و حين سألوه(/4 عن ميراث الكلاله و لم يجب فيها ما أمر الله . 
ص ١٠١:‏ 


. المصدر : «لا يقرأها إلا هو أو أحد من أهل بيته؛ » بدل : «لا يق رأها هو أو واحد من أهله)‎ ١ -١ 

ات #اكشق المراد» صن 8:5 المسأله السادسه فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام . 
ماقي المصدن في اد 

عع نفس الفضدن. 

4-8 نفس المصدر. 

#- 8 الصراط المستقيم » ج ".ص 7"08. 

/ا-/ المخطوطه : «سألواه» . 


ثم قال : أقول [4/8] فى الكلاله برأيى(1) فإن أصبتء فمن الله و إن أخطأت70)» فمن الشيطان0) و اضطرب و غلط فى 


و ثم اعلم يها الإخوان ! إذا نظرتم حق النظر و تأملتم حق التأمل فى أوصاف أميرالمؤمنين و يعسوب(2) الدين و مظهر العجائب 
و مفرق الكتابه و الشهاب الثاقب, على بن أبيطالب و أوصاف أبيبكر(8) بن قحافه من ظلم الذى يسمّون عدلاً و من جهل الذى 
يعلمون علماً و من شطيط الذى يظنون إجماعاً كيف وجدتم و بأيّهما جزمتم و حققتم بأ نه جدير بمنصب الإمامه . 


و أما بيان وجوه الذى تدل(2) على عدم خلافه عمر بن الخطاب . 
منها : أ نه خرق كتاب فاطمه عليهاالسلام حين كتب أبوبكر(/) برد الفدكك إليها. 


روى أن فاطمه عليهاالسلام لما طالت المنازعه بينها و بين أبيبكر(8) و رد أبوبكر عليها فدكك و كتبت لها بذلكك كتاباء فخرجت 
و الكتاب فى يدهاء فلقيها(4) عمر فسألها عن شأنها. فقصّت قصّ تهاء فأخذ منها الكتاب و خرقه و دخل على أبيبكر و عاتبه على 
ذلكك و اتفقا على منعها عن ذلك )٠١(.‏ 


١١١: ص‎ 


. المخطوطه : «برثى)‎ ١-١ 

؟- ” المخطوطه : «وأخطت» . 
*- ” الإرشاد » المفيد » ج »١‏ ص »7٠١‏ طرف من أخبار قضائه عليه السلام فى إماره أبيبكر » مع اختلاف يسير . 
ع- 5 المخطوطه : (يعصوب» . 

ه- ه فى المخطوطةه: «أبابكر)» و الصحيح ما أدرجناه. 

ع- 2 فى المخطوطه: «يدل». 

/ا- لافى المخطوطه: «أبابكر). 

4-4 فى المخطوطةه: «أبابكر). 

4- 4 المخطوطه : «فيلقها» , و ما أدرجناه من المصدر . 

٠١‏ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد. ج 18. ص 776؛ كشف المراد » ص 218» المسأله السادسه : فى الأدله الداله على 
عدم إمامه غير على عليه السلام » مع اختلاف يسير . 


و منها : أنه اعترف بعدم علمه و فضله » حيث قال : كل الناس أفقه من عمر حتى المخدرات فى الحجال حين منع الكثره فى 
الصداق )١(.‏ 


على ماووع | ثد قال يروما فى ”خط + خال (الالاقن ندال هه سات وق قن نظ المالة كقالك لان ام «عيف نوها نا 
أحل الله فى كتابه لقوله تعالى : «وَ آتَيْتُمْ إِحْدَاهّنَّ قنطارًا ()» فقال(0) هذا القول . 


و منها : أنه أمر برجم امرئه(2) مجنونه و هى حامله و منعه على عليه السلام و قال : لو لا على لهلكك عمر . 
روى أنه أمر برجم مجنونه » فجاء على عليه السلام [8/72] و قال : «القلم مرفوع عن المجنون» .29 
و أمر يوماً برجم امرأه حامله » فقال على عليه السلام : إن كان ذلك عليها سبيل» فلا سبيل على حملها و قال ما قال .(4) 


يهيا؟ | تديمككفدف موت شرل اللدعينى الله علماى الدسيى قفن نك ققال بدو الما ماك عبد ولا بكر كرن هذا القرل 
حتى يقطع أيدى رجال و أرجلهم و لم يسكن إلى موت النبى صلى الله عليه و آله » حتى تلا عليه أبوبكر: «إنّك مَيِتٌ وَ إِنّهُم 
مَيْتَونَ ).)1١(‏ 


١١١: ص‎ 


١ -١‏ السئن الكبرى» ج ل ص 777 باب ما يستحب من القصد فى الصداق؛ مجمع الزوائد» ج 5 ص 385) باب فيمن نوى أن 
لا يؤدى صداق امرأته. 

؟- 7 المخطوطه: «غال»» و ما أدرجناه من المصدر. 

*- " المخطوطه: «جعله). و ما أدرجناه من المصدر. 

ع سوره النساء » الآيه 7٠١‏ . 

ه- ه كشف المراد . ص ؟81» المسأله السادسه : فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام » مع اختلاف يسير . 

- ء فى المخطوطة: «امره). 

/ا- /ا مسند أحمد » ج ١‏ » ص 15١٠‏ » مسند على بن أبيطالب عليه السلام . 

8-4 أنظر : الشرح الكبير » لابن قدامه » ج .٠١‏ ص 17# ؛ الصراط المستقيم » ج “اء ص ١6‏ 18 . 

9- 4 فى المخطوطه هنا كلمه لم تقرأ. 


٠١-٠‏ سوره الزمر ء الآيه مر 


فقال : كأ نْى لم أسمع(١)‏ هذه الآيه .(؟) 

و منها : أنّه فضّل فى القسمه و العطاء(؟) المهاجرين على الأنصار و الأنصار على غيرهم و لم يكن فى زمن رسول الله كذلك . 
و منها : أنه منع فاطمه و أهل البيت من خمسهم و اعطى أزواج النبئّ .(29 

و أما وجوه الذى يدل على نفى خلافه عثمان بن عفان : 


منها : أنه أحرق قرآن الذى قرأ بن مسعود عند رسول الله() و ضربه ضربه(2) شديده حتى مات(/) حين أجمع القرآن كله 


أراد التحريف فيه . حيث قال : أردت أن تجمع الناس على مصحف واحد و يرفع الاختلاف من بينهم فى كتاب الله . 
منها : أنه ضرب أباذر و عمار(8) و هما من أعاظم الصحابه و دعائهما رسول اللّه. 


روى أنه بلغ عثمان أنّ أباذر فى الشام إذا صلَّى الجمعه. أذ الناس بمناقب أبابكر و عمره فيقول لهم : أرأيتم ما أحدث الناس 
بعدهماء فاستدعاه من الشام, فلمّا رأى عثمان قال ٠:‏ يَوْمَ بَحْمَى عَلئِهَا فى نار جَهَنْمَ فُتَكوّى بهَا جِبَاهُهُمْ وَ جَنوبْهُمْ وَ ظهُورُهُمْ 
(4)) لوفور جوره و طغيانه فأمر بضربه ضرباً شديداً )1١(«.‏ 


١77: ص‎ 


١-١‏ فى المخطوطه: «لم يسمع» و الصحيح ما أدرجناه. 

؟- 7١‏ شرح نهج البلاغه » ج 17 , ص 1498 ؛ الشافى فى الإمامه » ج *. ص 7378 . 

*- " أنظر : كشف المرادء» ص 217 » المسأله السادسه : فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام . 

*- ع نفس المصدر ء ص 817 ؛ الصراط المستقيم , ج "اء ص .7١‏ 

ه- ه كشف المراد ء ص 2818. المسأله السادسه : فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام ؛ سفينه النجاه. للسرابى 
التنكابنى» ص 18١‏ ضرب ابن مسعود و احتراق مصحفه؛ مع اختلاف . 

#- 2 المخطوطه : «ضربته) . 

/ا- لا المخطوطه : «ماه) . 

8-4 كشف المراد. ص 0١8‏ المسأله السادسه: فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام ؛ سفينه النجاه للسرابى 
التنكابنى» ص 78١‏ . 

9- 4 سوره التوبه » الآيه 0" . 

٠١ ٠‏ سفينه النجاه » للسرابى التنكابنى » ص 755 » ضربه عمار و نفيه أباذر » مع اختلاف ؛ شرح أصول الكافى » ج ١17‏ » ص 
ع1 0لا . 


وكفينا | 2 امنقط ما امن الله معنن 33 روت الح اناس وجي على ولف كد عق ويه نرت القمروو وجرفي 192 لقره الى 
وجب على عبداللّه بن عمر حين [/4/59] قتل ملكك الأهواز و قد أسلم بعد ما أسر فى فتح أهواز .(*) 


الفسق من حيث أخرجه أهل الكوفه؛ و ولَّى وليد بن عتبه و ظهر منه شرب الخمر و صلى لباس سكرانا؛ و ولى معاويه الشام » 
فظهر منه الفتن العظيم(6) التى ذكرها يحتاج إلى تأليف. 


و من ولَى الظلم لا يليق بمنصب الإمامه . لأ نّه لا.يخلو إما أن يعلم منهم آثار الظلم أو لا-» فعلى التقديرين ثبت عدم لياقته 


ومنها : أنه لم يحضر و غاب عن بدر و اند و البيعه(2) و فراره و غيبته نقص بين . 


و منها : أنه لطغيان ظلمهء خذلوه الصحابه» حتى قتلوه و قد كان يمكنهم الدفع(2, فلما قتلوه» قال على عليه السلام : «قتله 
اللّه.(/) و قوله عليه السلام دلّ على شقاوته و على كون قتله بحق و لم يدفنوه إلى ثلاثه أيام و عدم دفنهم دل على شده غيظهم 


ورإذا عرفت ذلكف أوردنا أخبار سسحدين الكاق :غدل على أن النشيي لا ركرن #جندى نسيسي:اللخاذفه: :افماذا شأنهم و 
كيف تلذى منهم نار الكبرى . 


روى باسناده عن سوره بن كليب عن أبى جعفر» قال : قلت : قول الله عزوجل : ٠‏ وَ رََوْمَ الْموَامَهِ َرَى الَذِينَ كبوا عَلَى الله 


وُجُوهَهُم مُسْوَدَّةٌ (4)) » قال : «من قال : إِنَى 


ضن +2 


١-١‏ فى المخطوطه: «فى). 

"- 7 فى المخطوطه: + «قود الذى وجب). 

*- "ا كشف المرادء ص »2١9‏ المسأله السادسه : فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام . 
#-ع نفس المصدر ».ض 818. 

ه- ه نفس المصدرء ص 017. 

 -*‏ فى المخطوطه: «الرفع). 

- / كشف المراد. ص 817: المسأله السادسه: فى الأدله الداله على عدم إمامه غير على عليه السلام . 


8-4 سوره الزمر ء الآيه م 


إمام و ليس بإمام » قال : قلت : إن كان علويا؟ قال : إن كان علويا » قلت : و إن كان من ولد على بن أبيطالب [عليه السلام]» 
قال : و إن كان» 0ك 


و عن فضيل عن أبيعبدالله عليه السلام قال : «من ادعى الإمامه و ليس [//8] من أهلهاء فهو كافر».(؟) 


و عن الحسين بن المختار » قال : قلت لأبى عبداللّه : جعلت فداك ١‏ و يَوْمَ الَِْامَهِ تَرَى الَذِينَ ك ذَّبُوا عَلَى الله » قال : «كل من 
زعم أنه إمام و ليس بإمام » قلت : و إن كان فاطمياً علوياً ؟ قال : و إن كان فاطمياً علويا» .() 


و عن ابن أبى يعفورء عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : سمعته يقول : «ثلاثه لا يكلمهم الله يوم القيامه و لا يزكيهم و لهم عذاب 
أليم : من ادعى إمامه من الله ليست له و من جحد إماماً من الله و من زعم أنَّ لهما فى الإسلام نصيباً» .() 


و عن الوليد بن صبيح » قال : سمعت أباعبدالله يقول : «إِنّ هذا الأمر لا يدعيه غير صاحبه إلا بتر الله عمره» .(8) 


و عن طلحه بن زيد عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : «من أشركك مع إمام إمامته من عند الله من ليست إمامته من الله كان مشركا 
الله ».(ع) 


عن محمد بن مسلم قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام : رجل قال لى : أعرف(/1) الآدخر عن الأثمه و لا يضرك أن لا يعرف 
الأول » قال : فقال : «لعن الله هذا فإنى أبغضه و لا أعرفه و هل عرف الآخر بالأول» .(8) 


١1١6: ص‎ 


. ١ ص 71”» باب من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل » ح‎ . ١ الكافى » ج‎ ١ -١ 
. نفس المصدرء ح ؟‎ 7-1 

*-”# نفس المصدر, ح ”7. 

*- ع نفس المصدر ء ص 77/7 ح 5 . 

ه- ه نفس المصدر , ح 6. 

8-ئ نفس المصدرء ح 8. 

- / المخطوطه : «اعرف» » و ما أدرجناه من المصدر . 


8-4 الكافى » ج ١‏ . ص */7*, باب من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل » ح 7. 


وعق محمد بق متضوو قال #سألنه عق قوق اللدغووسل +27 إذا فعلرا فلحقة قالرا وكذنا عليه أأناذا و اللده ]متكا ها قل إن اللدد 
ل يَأمْْ الْمَحْمَاءِ أ تَقُولُونَ عَلَى الله _مَا لآ تَعلمُونَ (0)) قال : فقال : «هل رأيت(؟) أحداً زعم أنّ الله أمر بالزنا و شرب الخمر أو 


شىء من هذه المحارم؟ 
فقلت : لاء قال : ما هذه الفاحشه التى تدعون أن اللّه أمرهم بها؟ 


قلت : اللّه أعلم و وليه » فقال : إن هذا فى أئمه الجور [8/78] ادعوا أنَّ الله أمرهم بالايتمام20)» فردٌ الله ذلكك عليهم » فأخبر أ 
نهم قد قالوا عليه الكذب و سمى ذلك منهم فاحشه» .() 


وعن محمد بن منصور » قال سألت عبداً صالحاً عليه السلام عن قول الله عزوجل ٠:‏ قُلْ إِنّمَا رم رَبَىَ الْمَوَاحِش مَا طَهَرَ مِنْهَا وَ 
مَا بَطِنّ (ها قال : فقال : (إِنَّ القرآن له ظهر و بطن » فجميع ما حرم الله فى القرآن [هو الظاهرء و الباطن(2)] من ذلك أئمه 
الجور و جميع ما أحل اللّه تعالى فى الكتاب هو الظاهر و الباطن من ذلكك أثمه الحق» .(/0) 


الفصل الخامس : فى إمامه أثمه إحدى عشر [ عليهم السلام ] 
أولهم حسن بن العلى و آخرهم مهدى العسكرى» صاحب العصر و الزمان و قالع الجور و العصيان » لوجهين : عقلى و نقلى . 
أما الأول : لما ثبت أنّ الإمام يجب أن يكون معصوماً أفضالا أشجعاً مظهراً للمعجزه مع ادعاء الإمامه. 


١١2: ص‎ 


أب ا سوره الأغراق »+ الآيه بالا : 

؟- 7 المخطوطه : + «أن) . 

'- " المصدر : + (بهم) . 

*- ع الكافى » ج ١‏ . ص */7*, باب من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل » ح 9. 
ه- ه سوره الأعراف » الآيه "١‏ . 

#- 8 ما بين المعقوفتين من المصدر . 

. ٠١ ص 17/6*, باب من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل » ح‎ . ١ الكافى » ج‎  - 


و كل ذلكك منحصر فيهم عليهم السلام » لما ثبت بالتواتر و الاجماع فى حقّهم بالعصمه و غيره كما ثبت فى حقٌ أبيهم . 


وكا أنها الندية اموا أطيكوا الله وأسرا ايفو ف أرلى الامو تقلا 


قلت : يا رسول اللّه! أعرفناه اللّه فأطعناه و عرفناك فأطعناكك » فمن أولى الأمر الذين أمرنا بطاعتهم . 


كرورم كنا اجر و أرلياء لامر يمي أرلهم أل علوي ار سو ياه الحين وليه كانم لصون ,معاي بن التسرو» 
ثم محمد بن على و استدركه يا جابر» فإذا أدركته فاقرئه م منى السلام ء ]٠‏ ثم جعفر بن محمد ء ثم موسى بن جعفر » ثم 
على بن موسى الرضاء ثم محمد بن على » ثم على بن محمد » ثم حسن بن على العسكرى » ثم محمد بن الحسن صاحب الزمان 
تيماة الأرقن قمها وعدي كنا باقع عورا و كلما 201 


و ماروى عن أبى بصيرء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال أبى لجابر بن عبداللّه الأنصارى : «إِنَّ لى إليكك حاجه » فمتى 
يخفف عليكك أن أخلوا بككء فأسألكك عنها؟ 


فقال له : يا() جابر! أى الأوقات أحببته فخلا به فى بعض الأيّام . 


فقال له : يا جابر! أخبرنى عن اللوح الذى رأيته فى يد أمى فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله و ما أخبرتكك به أمى أ نه 
فى ذلك اللوح مكتوب؟ 


فقال جابر : أشهد بالله أنى دخلت على أمكك فاطمه عليهاالسلام فى حياه رسول الله صلى الله عليه و آله » فهنّيتها بولاده الحسين 
ورأيت فى يدها لوحا أخضرء ظننت أنه من زمرّد و رأيت فيه كتاباً أبيض شبه لون الشمس »ء فقلت لها : بأبى و أمى يا بنت 
رسول الله » ما هذا اللوح؟ 


1١77 ص‎ 


. 0 سوره النساء ء الآيه‎ ١ -١ 
. مع اختلاف‎ » 1٠١ عوالى اللثالى » ج ؟. ص 84, فى الأحاديث المتعلقه بالعلم و أهله و حامليه , ح‎ ” -١ 
. المصدر : (يا)‎ ” 


فقال : هذا لوح أهداه الله إلى رسول الله صلى الله عليه و آله » فيه اسم أبى و اسم بَعلى و اسم ابنى و اسم الأوصياء من ولدى و 
أعطانيه أبى ليبشّرنى بذلك . 


قال جابر : فأعطتنيه أمكك فاطمه عليهاالسلام » فقرأته و استنسخته . 

فقال أبى : فهل لكك يا جابر أن تعرضه على؟ 

قال : نعم ؛ فمشى معه أبى إلى منزل جابر » فأخرج صحيفه من جلد رقيق . 

فقال : يا جابر! أنظر إلى كتابتكك لأقرأ عليكك » فنظر جابر فى نسخته » فقرأه أبى » فما خالف حرف . 
فقال : يا جابر! فأشهد باللّه أنى هكذا رأيته فى اللوح مكتوبا : 


بسم الله الرحمن الرحيمء [4/8] هذا كتاب من اللّه العزيز الحكيم لمحمد نبيه و نوره و سفيره و حجابه(1) و دليله » نزل به 
الروح الأمين من عند رب العالمين » عظّم يا محمد أسمائى و اشكر نعمائى و لا يجحد آلائى ‏ إِنّى أنا اللّ لا إله إلا أناء قاصم 
الجبارية نايل المظلرميح رقيات اليو الى آنا اللده لا اله إلا أنا قم وجاعن فلي سات غم عدلى عهذف هذا ا 
أعذبه أحداً من العالمين » فإياى فاعبد و علي فتوكل . 

إنّى لم أبعث نبياً فأكملت أيامه و انقضت مدته إلا جعلت له وصياًء و إِنّى فضلتكك على الأنبياء و فضلت وصبكك على الأوصياء و 
اك زسكة يديل كيو بط كمه بعيدة ديه لجاع نضا معن ة علب عن لكات ملم أ بمو جوع ضييحا خاوة وح لكو 
أكرمته بالشهاده و ختمت له بالسعاده » فهو أفضل من استشهد و أرفع الشهداء درجه » جعلت كلمتى التامه معه و حجتى البالغه 


عنده بعترته أثيب و أعاقب. 


أولهم سيد العابدين و زين أوليائى الماضين و ابنه شبه جده المحمود و محمد الباقر علمى و المعدن لحكمتى . سيهلك 
العرتابون فى جعفن + الراة عليه كالراد علي + حق القول مثّى لأكرمن مثوى جعفر و لأسدثه فى أشياعه و أتضاره و أوليائه: 


١1: ص‎ 


ات 4 البيخطرطه ؛ وحجاراة» :وها أدرنجاة من النصدن. 
؟- ” المصدر : «وحيى) . 


انتجبت بعده بموسى فتنه(1) عمياء حندس . لأنّ خيط فرضى لا ينقطع و حجتى لاتخفى و أنّ أوليائى يسقون بالكأس الأوفى » 
من جحد واحداً منهم » فقد جحد نعمتى و من غير آيهٌ من كتابى » فقد افترى عليٌ [8/89] ويل للمفترين الجاحدين عند 
انقضاء(؟) موسى عبدى و حبيبى و خيرتى فى على ولى() و ناصرى و من أضع عليه أعباء النبوه و أمتحنه بالاصطلاح(6) بها , 
يقتله عفريت مستكبر يدفن فى المدينه التى بناها العبد الصالح إلى جنب شر خلقى و حق القول منّىء لأسرّنّه بمحمد ابنه و 
خليفته من بعده و وارث علمه » فهو معدن علمى و موضع سرّى و حجتى على خلقىء لا يؤمن عبد به إلا جعلت الجنه مثواه و 
شفعته فى سبعين من أهل بيته كلهم » قد استوجب(2) النار و أختم بالسعاده لابنه علي ولى(2) و ناصرى و الشاهد فى خلقى و 
أمينى على وحيى أخرج منه الداعى إلى سبيلى و الخازن لعلمى الحسن. 


و أكمل ذلك بابنه «م ح م دا » رحمه للعالمين » عليه كمال موسى و بهاء عيسى و صبر أيوب .» فيذل أوليائى فى زمانه و تتهادى 
رؤوسهم كما تتهادى رؤوس التركك و الديلم فيقتلون و يحرقون(/) و يكونون خائفين مرعوبين وجلين » تصبغ الأرض بدمائهم و 
يفشوا الويل و الرّنه فى نسائهم » أولئكك أوليائى حقاً . بهم أدفع كل فتنهِ عمياء حندس و بهم أكشف الزلازل و أدفع الآصار و 
الأغلال » أولئكك عليهم صلوات الله(4) من ربهم و رحمه و أولئكك هم المهتدون» 06 


١١9: ص‎ 


١ -١‏ المخطوطه: «فتنته»» و ما أدرجناه من المصدر. 

؟- ” المصدر : + «مده) . 

*- "” المصدر : «ولبى؛ . 

*- ؟ المصدر : «الاضطلاع) . 

ه- ه المصدر : «استوجبوا» . 

ع- ء المصدر : «وليى) . 

- / المخطوطه : «يحرفون» . و ما أدرجناه من المصدر . 

4-8 المصدر : «الله» . 

9- 9 الكافى » ج ١‏ . ص 877 208 » باب فيما جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام »ح ”. 


2 


و روى عن أبى حمزه ‏ قال: [1/60/]سمعت على بن الحسين عليه السلام » يقول : «إنَّ الله خلق محمد و علياً و أحد عشر من 
ولده من نور عظمته » فأقامهم باجا كلق قياف فووه سد دقل لق اللخلق يسبحونه(1) و يقدسونه وهم الأ-ثمه من ولد 
وسول الله ضلى الله عليه و آله :#0 


و بما روى عن داود [بن(6)] القاسم الجعفر(2) حين أقبل رجل حسن بالهيبه(2) إلى أميرالمؤمنين عليه السلام و أسأله بمسائل و 
أجاب الحسن عليه السلام » فقال : «أشهد أن لا إله إلا الله ولم أزل(9) بها؛ و أشهد أنّ محمداً رسول الله ولم أزل أشهد 
بذلك؛ و أشهد أنك [وصى رسول الله صلى الله عليه و آله و القائم بحجته و أشار إلى أميرالمؤمنين و لم أزل أشهد بها؛ و 
أشهد أ نُك(4)] وصيه و القائم بحجته و أشار إلى الحسن عليه السلام ؛ و أشهد أن الحسين بن على وصى أخيه(3) و القائم 
بحجته بعده؛ و أشهد على على بن الحسين أنه القائم بأمر الحسين بعده؛ و أشهد على محمد بن على أنه القائم بأمر على بن 
الحسين؛ و أشهد على جعفر بن محمد بأ نّه القائم بأمر محمد؛ و أشهد على موسى أنه القائم بأمر جعفر بن محمد؛ و أشهد على 
على بن موسى أ نه القائم بأمر موسى بن جعفر؛ و أشهد على محمد بن على أ نّهِ القائم بأمر على بن موسى؛ و أشهد على على بن 
محمد بأ نه القائم بأمر محمد بن على؛ و أشهد على الحسن بن على بأ نّهِ القائم بأمر على بن محمد؛ و أشهد على رجل من ولد 
الحسن لا يكنى و لا يسمى حتى يظهر أمره فيملأها عدلاء كما ملت جوراً؛ و السلام عليكك يا أميرالمؤمنين و رحمه الله و 


. المخطوطه : «الشباحا»‎ ١ -١ 

#8 النضدن> بيهو اللغه: 

*"- ” الكافى » ج .١‏ ص 27٠‏ ١"اه‏ » باب فيما جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام »ح *. 
5-5 ما بين المعقوفتين من المصدر. 

ه- ه المصدر : «الجعفرى) . 

2-8 المصدر : «الهيثه) . 

/ا- /ا المصدر : + «أشهد) . 

8-4 ما بين المعقوفتين من المصدر . 

9-9 المخطوطه : «اللّه » وما أدرجناه من المصدر . 


ثم قام فمضى .ء فقال أميرالمؤمنين : يا أبامحمد اتبعه» فانظر أن(١)‏ يقصد .]18/6٠[‏ فخرج الحسن بن على عليه السلام » فقال : ما 
كان إلا أن وضع رجله خارجا من المسجد , فما دريت أين يأخذ(؟) من أرض الله » فرجعت إلى أميرالمؤمنين عليه السلام 
فأعلمته » فقال : يا أبامحمد أ تعرفه؟ قلت : اللّه و رسوله و أميرالمؤمنين أعلم » قال : هو الخضر عليه السلام » .(*) 


[عن جابر بن عبداللّه الأنصارى] إِنْ شخصاً يهوداً اسمه جندل» أسلم عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سأل عن الأئمه و 
الخلفاء بعده» فقال رسول الله : «أوصيائى من بعدى بعدد نقباء بنى إسرائيل » أولهم سيد الأوصياء و وارث الأوصياء » أبو الأئمه 
على بن أبيطالب عليه السلام » ثم ابناه الحسن و الحسين » فإذا انقضت مده الحسينء قام بالأمر بعده على ابنه ملقب بزين العابدين 
» فإذا انقضت مده علىء قام بالأمر بعده محمد ابنه يدعى بالباقر» فإذا انقضت مده الباقر» قام بالأمر بعده جعفر يدعى بالصادق , 
فإذا انقضت مده جعفرء قام بالأمر بعده ابنه موسى يدعى بالكاظم » فإذا انقضت مده موسىء قام بالأمر بعده ابنه على يدعى 
بالرضاء فإذا انقضت مده علىء قام بالأمر بعده ابنه [محمد يدعى بالزكى », فإذا انقضت مده محمد قام بالأمر بعده على ابنه و 
يدعى بالنقى » فإذا انقضت مده علىء قام بالأمر بعده(6)] الحسن يدعى بالعسكرى ء فإذا انقضت مده الحسنء قام بالأمر بعده 
ابد اللخلق الححه بعك عن الأتمه : 


ثم قال جندل : يا وسول الله! قد وجدنا ذكرهم فى التوراه و قد اخبرنا() موسى بن عمران بكك و بالأوصياء(2) من ذريتك , ثم 
تلا رسول الله : ٠‏ وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا نكم 


١١١: ص‎ 


.)»نيأ«:ردصملا١-١‎ 

؟- ” المصدر : «أخذ) . 

*-” الكافى , ج .١‏ ص 2758 2758 » باب فيما جاء فى الاثنى عشر والنص عليهم عليهم السلام » ح ١‏ . 
ع- ع ما بين المعقوفتين من المصدر . 

8-8 المصدر : (بشرتا». 

8-8 المصدر : + («بعدكك) . 


َ عَملُوا الصَّالِحَاتٍ لَيِسْتحْلِفَنَهُمْ فى الأتؤض كما اسْتَحْلَفٌ الَّذِينَ من قيلهخ و لَبِمَكتَنَ لَهُغ دِينهُمُ الى اْتَضَى لَهُعْ وَ لَيبَدَلَهُم من 


ثم قال جندل : فما خوفهم يا رسول الله صلى الله عليه و آله ؟ [قال : يا جندل(؟)] فى زمن كل واحد منهم شيطان() يعتريه و 
يؤذيه ]6/5١[‏ » فإذا عمجل الله خروج قائمناء يملاء الأرض قسطاً و عدلاًء كما ملئت ظلماً و جوراً . 


ثم قال صلى الله عليه و آله : طوبى للصابرين فى غيبته؛ طوبى للمقيمين على محجتهم(5) أولتكك من وصفهم الله فى كتابه» فقال 
: «الّذِينَ يُؤْمِنُونَ اليب (ه) و قال كعك الله ألا إِنَّ حِرْبَ اللَّهِ هُمُ الْمَفْحُونَ (ع). 01/0 


و روى عن عبدالله بن عباس أنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «خلفائى و أوصيائى و حجج الله على الخلق بعدى 


قيل : يا رسول الله من أخوكك؟ 


قال : المهدى الذى يملا الأرض قسطاً وعدلاً» كما ملئت ظلماً و جوراً » و الذى بعثنى نبئاً » لو لم يبق من الدنيا إلا يوم واحد» 
لطوّل الله ذلك اليوم حتى يخرج فيه ولدى 


١7١7: ص‎ 


. 20 سوره النورء الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 مابين المعقوفتين من المصدر . 

#-” المصدر : «جبار) . 

ع- ؟ المخطوطه : «على فى حجتهم و طريقتهم » و ما أدرجناه من المصدر . 

ه- ه سوره البقره ء الآيه 7 . 

*- / بحارالأنوار , ج "ا ص 708 08" الباب الحادى و الأربعون» نصوص الرسول صلى الله عليه و آله عليهم عليهم السلام 
وح 1 مع اختلاف . 

/ا- © سوره المجادله ء الآيه 37 . 


المهدى , فينزل(1) روح الله عيسى بن مريم 7 فيصلى خلفه و يشرق الأرض بنوره(؟) و يبلغ سلطانه المشرق و المغرب» .() 


و روى عن جابر بن سمره؛ قال : سمعت عن رسول الله صلى الله عليه و آله يقول : «لايزال الاسلام عزيزاً إلى اثنى عشر خليفه) 
1ك 


و روى ابن مسروق أ نّه قال : بينا عند عبدالله بن مسعود إذ يقول لنا شاب : هل عهد إليكم نبيكم كم يكون الخلفاء بعده؟ 


فقال : «إنك لحديث السن و هذا شىء ما سألنى عنه أحد , نعم » عهد إلينا نبيا(3) أن يكون بعده اثنى عشر خليفه عدد نقباء بنى 
إسرائيل» .(2) 


و روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله أ نّه قال للحسين بن على عليه السلام : «يخرج من صلبكك تسعه من الأئمه منهم مهدى 
هذه الأمه » فإذا شهد(/) أبوك فالحسن ]8/6١[‏ بعده» فإذا سم الحسن فأنت » فإذا استشهدتٌ فعلى ابنكك , و إذا مضى على 
فمحمد ابنه » فإذا مضى محمد فجعفر ابنه » فإذا مضى جعفر فموسى ابنه » فإذا مضى موسى فعلى ابنه » فإذا مضى على فمحمد 
ابنه » فإذا مضى محمد فعلى ابنه » فإذا مضى على فالحسن ابنه » فإذا مضى 


ص 1 


. المخطوطه : «فنزل»» و ما أدرجناه من المصدر‎ ١ -١ 

؟- ؟ المخطوطه : «بنور ربها»» و ما أدرجناه من المصدر. 

٠"‏ كمال الدين و تمام النعمه » ص »58١‏ الباب الرابع و العشرون : نص النبى صلى الله عليه و آله على القائم عليه السلام » ح 
. 

ع- ع الخصال » ص 2577 أبواب الاثنى عشر باب الواحد إلى اثنى عشرء ح 77» مع اختلاف . 

6- ه المصدر : «نبينا» . 

#- م عيون أخبار الرضا عليهم السلام » ج ؟. ص "2 ؛, باب فى النصوص على الرضا عليه السلام بالإمامه فى جمله الأثمه الاثنى 
عشر عليه السلام » ح 2٠١‏ مع اختلاف . 

/ا- / المصدر : «استشهد) . 


الحسن ثم الحجه ابن الحسن» يملأ الأرض قسطاً و عدل» كما ملثت جوراً و ظلماً» .(1) و كما أن الله و رسوله نص بالأئمه عليهم 
» كذلكك نص أيضا كل واحد منهم للذى بعدهم و أوصى لهم و أدّى إليهم أمانه التى أودع الله و رسوله فيهم من الأمور العلمى 
و العملى و الصلاح و السداد » كوصيه رسول الله صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام و على للحسن عليه السلام و أشهد إلى 
وصيته الحسين و محمد و جميع ولده و رؤساء شيعته و أهل بيته » ثم وقع إليه الكتاب و الصلاح.(؟) 


و قال : «يا بنى أمرنى رسول اللّه صلى الله عليه و آله (5) أوصى إليكك و(©) أدفع إليه كتبى و صلاحى(8) كما أوصى إلىَ(2) و 
دفع إلى كتبه و سلاحه و أمرنى بأن آمركك إذا حضرك الموت(2) أن يدفعها إلى أخيك الحسينء ثم أقبل على الحسين » فقال 
: أمرك رسول الله أن يدفعها إلى ابنكك [هذاء ثم أخذ بيد على بن الحسين عليه السلام » ثم قال لعلى بن الحسين : و أمركك 
رسول الله صلى الله عليه و آله أن تدفعها إلى ابنكك(8)] محمد ء فأقرأه من رسول الله صلى الله عليه و آله و منّى السلام» .(9) 


إذا عرفت هذا ء فعلم(١1)‏ [4/87] يا أخى أن من عاش أو مات بغير إمام» عاش فى وادى الغوايه و مات ميته الجاهليه )1١1(.‏ 
كما روى عن محمد بن مسلمء قال : سمعت أباجعفر عليه السلام يقول : «كل من دان الله بعباده 


1١ ص‎ 


. كفايه الأثر » ص 27 » ما جاء عن جابر الأنصارى من النصوص‎ ١-١ 

7-1 المصدر : «ثم دفع إليه الكتاب و السلاح)» بدل: «ثم قاع إليه الكتاب و الصلاح) . 
*-” المصدر : + «أن) . 

ع*-8 المصدر : + «أن) . 

0- ه المصدر : «سلاحى) . 

-ء المضدر : + ورسول الله صلى الله عليه و آله 6. 

- / المخطوطه: «المدت». و ما أدرجناه من المصدر. 

8-4 ما بين المعقوفتين من المصدر . 

9- 4 الكافى , ج .١‏ ص 7917 7398 » باب الإشاره و النص على الحسن بن على عليهماالسلام » ج ١‏ . 
٠١-٠‏ كذا فى المخطوطه و الظاهر: «فأعلم). 

. ص 778*» باب ما يجب على الناس عند مضى الإمام » ح ؟‎ »١ أنظر : الكافى » ج‎ ١١ -١ 


يجهد فيها نفسه و لا إمام له من الله » فسعيه غير مقبول و هو ضال متحير و اللّه شانئ(1) لاعماله و مثله كمثل شاه ضلت عن 
راعيها و قطيعها » فهجمت(١)‏ ذاهبه و جائيه يومهاء فلمًا جنْها0 © الليل» بصرت بقطيع مع غير راعيها » فحنت إليها و اغترّت بها 
فباتت معها فى ربضتها(» فلما أن ساق الراعى قطيعه. أنكرت راعيها و قطيعتها » فهجمت متحيره تطلب راعيها و قطيعتهاء 
فبصرت بغنم مع راعيها » فحنت إليها و اغترّت بها ء فصاح بها الراعى الحقى براعيكك و قطيعكك . فإنّك تاهيه(0) متحره عن 
راعيكك و قطيعتك » فهجمت ذعرءً متحيرءً نادّة(2) لا راعى لها يرشدها إلى مرعاها أو يردها » فبينا هى كذلكك إذا اغتنم الذئب 
ضيعتها فأكلها و كذلك و الله يا محمد من أصبح من هذه الأمه لا إمام له من الله عزوجل ظاهراً عادلاً() أصبح ضالاً تاهياً و 
إن مات على هذه الحال مات ميته كفر و نفاق» 1ه 


مقصد الخامس : فى المعاد الجسمانى 


وهو لغه العود و اصطلاحاً إيجاد الأجسام و إعادتها ثانياً و الموضع الذى سح 83 الأنياق [8/69] يك شرعة سس معاد + لق 


الأجسام و الآخره أ نّه حق ثابت لا ريب فيه لوجوه : 


الأول : لأ نه ممكن . و اللّه تعالى قادر على الممكنات و لأ نّه عالم بأجزاء كل شخص على التفصيل » بحيث لا يعذب عنه مثقال 
ذرّه» قادر على أن أمر باجتماعها و إدخال 


ص :18 


. فى هامش الكافى: أى مبغض لأعماله بمعنى أ نّها غير مقبوله عند الله‎ ١-١ 

7-1 فى هامش الكافى: أى دخلت فى السعى و التعب بلا رويه و علم » متحيره فى جميع يومها . 

*- ”فى هامش الكافى: أى حان حين خوفه و أحاطت ظلمه الجهل به و لم يعرف من يحصل له الثقه به . 
ع- ع المصدر : «مريضها) . 

- ه المصدر : «تائهه)» . 

ع- 8 المصدر : «تائهه) . 

/ا- لا المصدر : «ظاهر عادل) . 

4-4 الكافى . ج .١‏ ص ”187 185 » باب معرفه الإمام و الرد إليه » ج 8» مع اختلاف يسير . 


01-9 ف المخطوطه: «(يحى١.‏ 


الحياه و لأ نّه اتفق أهل الحق عليه مع كون المعصوم فيهم و اتّفاقهم حق, كقول النبى صلى الله عليه و آله : «لاتجمع أمتى على 
الخطاء» )١0(.‏ 


ولأنّه لولم يكن المعاد البدنى حقاً لانتفى فايده التكليفء لأنّ الغرض من التكليف الإطاعه » فمن أطاع يؤجر و من عصى زجر 
» فلو لم يكن إعاده هذه الأبدان حقاء بل يكون الزجر و الأجر لشىء آخرء لزم أن يكون المكلف ظالماً و هو باطل» تعالى عن 
ذلك علرا كيرا فيبتك إغاذه الندة الذى صو عنه الطاعه أو البعصيه: 


و أقرا التقل » فمتواتر متكاثر بحيث لا محال لإنكاره على أحد » كقوله تعالى : ٠‏ قَالَ مَن بُحْبى الْعِظَامَ وَ هِى رَمِيمٌ * قل بُحْبيهَا 
ا نمأم أَوَلَ مَرّهِ 70)ا» افَِذَا هُمْ دق الاعهدات إلى رَْهِمْ ينيد لون 0")؛ و قوله عز و جل : ١‏ قمَيَقُولُونَ من يُعِيدُنَا قُلِ اذى 
َطَرَكُمْ أَوّلَ مره (عك» و قوله عزّ شأنه ٠:‏ أ يَحْسَبٌ الأِنت ان ألّن نّْمَعَ عِطَامَهُ * بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أن تُسَوَىَ بَنَانَهُ لها » [و قوله 
تعالى:] «أ إِذَا كنا عِظَامًا نَحرَهَ (2)؟ و قوله سبحانه ٠:‏ وَ قَالُوا لِجَلُودِهِمْ لِم شَهِدثُْ عَلَينَا 40 » [و قوله تعالى:] ١‏ نَضِجَتْ جُلُودَهُم 


هاو 


بَدََاهُمْ جَلُودًا غَيْرَهَا (ه؛ و قوله ::[0/8/] يَوْمَ تَشَفَُ الأءَرْض عَتْهُعْ سِرَاعًا ذَلِكك حَشْرٌ عَلَينَا يَسِيرٌ » .(8) 
فهذه الآيات واضحه على أن إعاده أجسام الأشخاص حق لا ريب فيهاء فمن أنكرها حَبَط حَقِط عَشواء(:1) و ركب ركب عمياً . 


ص 1 


. 7” أنظر : الشواهد المكيّه » ص‎ ١ -١ 
. 181/8 سوره يس ء الآآيه‎ 7 -1 

مل تفن المصدر : الآيه .6١‏ 

- © سوره الإسراء » الآيه 0١‏ . 

ه- 0 سوره القيامه , الآيه 5 . 

ع- ئ سوره النازعات » الآيه ١١‏ . 

بك لأسورة فظلت:« الآيه 75 , 

8-8 سوره النساء » الآيه 08 . 

9- 4 سوره قىء الآيه 5 . 


. .ماده «خبط) : خبط عشواء » و هى الناقه التى فى بصرها ضعف‎ ١ ج . ص‎  حاحصلا‎ ٠١-٠ 


فإن قلت : كبق بكو معاد الشتخص عقا إذاقتل شحكين شخضا و أكل أخرزائه حك يصير كل أجزاة الماكول الجزاء الكل 
فأجزاء المأكول إما أن لا يعاد أو يعاد . 


فعلى الأول ثبت المطلوب. 
و على الثانى يلزم محال لظهور استحاله وجود شىء واحد فى أن واحد فى الشخصين الموجودين فى الخارج . 


قلنا : إن المعاد إنْما هو للأجزاء الأصليه و هى باقيه من أول العمر إلى آخره و الجزء الذى فرضتم هو المفضول فى الإنسان و 
عدم إعادته لا يوجب نقصاً . 


قد تم هذه الرساله على وجه الاختصار فى عُشر الثانى من شهر الثالث من السنه التاليه لعُشْر الأولى من العشره الثامن من المأه(١)‏ 
الأولى من الألف الثانى و وققنى الله أن أؤلف كتاباً يشتمل على هذه المطالب على وجه الاطناب» إنشاء الله تعالى . 


ص )ا 


. المخطوطه : «المأت»‎ ١ -١ 


١ ص‎ 


فهرست منابع تحقيق 

. ق‎ 15١1 » الاختصاص » الشيخ المفيد » تحقيق: على أكبر الغفارى و السيد محمود الزرندى » الطبعه الثانيه » نشر: دا رالمفيد‎ ١ 
. ق‎ ١5١5 » ؟ الإرشاد » الشيخ مفيد » تحقيق : مؤسسه آل البيت عليه السلام » الطبعه الثانيه » نشر: دا رالمفيد » بيروت‎ 

“ أسباب نزول الآيات» الواحدى النيشابورى» نشر: مؤسسه الحلبى» قاهره. ١784‏ ق. 

#الاسعيفابهه ابن عبدالي تحقيق على مك التجاوع + الطيعه الأولى وانشر #دارالجيل عروت 12197 ق + 


إعلام الورى بأعلام الهدى, الشيخ الطبرسىء تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام , الطبعه الأولى» نشر: مؤسسه آل البيت 
عليهم السلام » قم /111 ق. 


© الأمالى؛ الشيخ الصدوقء تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميه؛ الطبعه الأولى» نشر: مؤسسه البعث قم؛ ٠١11/‏ ق. 
١‏ الأمثال فى تفسير كتاب الله المنزل» الشيخ ناصر مكارم الشيرازى» 


8 الأنوار الجلاليه فى شرح الفصول النصيريه؛ الفاضل المقدادء تحقيق: على الحاجى آبادى و عباس الجلالى نياء الطبعه الأولى» 
نشر: مجمع البحوث الإسلاميه. مشهد. ١57١‏ ق. 


4 الباب الحادى عشر مع شرحيه النافع يوم الحشر و مفتاح الباب, العلامه الحلى الفاضل المقداد أبوالفتح بن مخدوم الحسينى. 
تحقيق: الذكتر مهدي المحققء الطبعه الأول ء شر مؤسسه مطالغات الاسلامن#اتيران؛ 1١23‏ شّ: 


"يجار الأنوارء العامة الب » تحقيق : محمدتقى المصباح اليزدى » محمدباقر البهبودى . الطبعه الثالثه» نشر: دار إحياء 
سس مجحفيق تهى وام عر ابه : ده 0 


التراث العربى » بيروت » ١5١7”‏ ق . 
١‏ دانشمندان و بزركان اصفهان» مصلح الدين مهدوى, نشر: كلدستهء ١1787‏ ش. 


ص عرزا 


1١‏ البراهين القاطعه فى شرح تجريد العقائد الساطعه» محمد جعفر الاستر ا بادى. تحقيق: م ركز مطالعات و تحقيقات الإسلامى» 
الطبعه الأولى؛ نشر: مكتب الأعلام الإسلامى؛ قمء ١/7‏ ش. 


١١! » تاريخ بغداد » الخطيب البغدادى » تحقيق : مصطفى عبدالقادر عطا ء الطبعه الأولى » نشر: دارالكتب العلميه » بيروت‎ ١» 


ق. 

؟١‏ تأويل مختلف الحديث » ابن قتيبه » نشر: دارالكتب العلميه » بيروت . 

0 التبيان» الشيخ الطوسىء تحقيق: أحمد حبيب قصير العاملى» الطبعه الأولى» نشر: مكتب الإعلام الإسلامى؛ ١604‏ ق. 
8 تثبيت الإمامه. هادى يحيى بن حسينء الطبعه الثانيه» نشر: دارالإمام السجاد عليه السلام » بيروت» ١1619‏ ق. 

٠١‏ تذكره نصرآ بادى» محمد طاهر نصر ا بادى» تصحيح: محسن ناجى نصرآ بادى» جاب اول؛ جاب اساطير» ١1/8‏ ش. 
8 تعليقه على إلهيات شرح التجريد. شمس الدين الخفرىء الطبعه الأولى» نشر: الميراث المكتوب؛ ١1787‏ ش. 

4 نفسير الرازىء الرازىء الطبعه الأولى. 


3٠‏ ق. 


١‏ تفسير القمى » على بن إبراهيم القمى» تحقيق: السيد طيب الموسوى الجزائرىء الطبعه الثالثه» نشر: مؤسسه دارالكتاب قم 
ع.عاق. 


1" تفسير مقاتل بن سليمان» مقاتل بن سليمان» تحقيق: أحمد فريد» الطبعه الأولى» نشر: دارالكتب العلميه» بيروت» عاعاقى. 
5" التوحيد » الشيخ الصدوق » تحقيق : السيد هاشم الحسينى التهرانى » نشر: جماعه المدرسين » قم . 


١2: ص‎ 


0" جامع الأفكار و ناقد الأنظار, الملا مهدى النراقى» تحقيق: مجيد الهاديزاده» الطبعه الأولى» نشر: الحكمه, تهران» 1677 ى. 
8 جامع البيان» ابن جرير الطبرى» تحقيق: الشيخ خليل الميس» و صدقى جميل العطار نشر: دا رالفكر» بيروت» 66 ق. 


7 الحاشيه على حاشيه الخفرى على شرح التجريد» آقا جمال الخوانسارى المحقق السبزوارى» تحقيق: رضا الأستادى» نشر: 
مؤؤ تمر المحقق الخوانسارى» قم ١‏ ش. 


الحكحمه الكتحاله فى الأنيقان العقليه الأويعة صدزالنةن تحمة القيزاتى + الطرعة الغالية شير ذان | حماء القرات العرنى + 


بيروت» 118١1‏ م. 

الخصال » الشيخ الصدوق » تحقيق : على أكبر الغفارى » نشر: جماعه المدرسين » قم » 160 ق . 

:”الدر النظيمء ابن حاتم العاملى» نشر: مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» قم. 

. الذريعهء الآقا بزركك الطهرانى » الطبعه الثانيه» نشر: دارالأضواء » بيروت‎ "١ 

"” روضه الواعظينء الفتال النيشابورى» تحقيق: السيد محمد مهدى السيد حسن الخرسانء نشر: منشورات الشريف الرضىء قم. 
“" سبحه المرجان» غلام على آزاد» جاب سنكى. 

سفينه النجاه » السرابى التنكابنى » تحقيق : السيد مهدى الرجائى » الطبعه الأولى » نشر: السيد مهدى الرجايى » قم . 1819 . 
0" سنن ابن ماجه » محمد بن يزيد القزوينى » تحقيق : محمد فؤاد عبدالباقى » نشر: دارالفكر» 171/7 قى . 

6" سنن الكبرىء البيهقى» نشر: دارالفكر, 

/” الشافى فى الإمامه الشريف المرتضىء الطبعه الثانيه» نشر: مؤسسه إسماعيليان» قم» ١16٠١‏ ق. 


١1: ص‎ 


8 شرح أصول الكافىء المولى محم دصالح الماؤتدارات» تحتيق: الميرزؤا أبوالهية:السعرات «الطعه الأول تست دار احباء 


العراك الغراي» نيوت 16171 ق: 


4 شرح المقاصد فى علم الكلام : التفتازانى » الطبعه الأولى» نشر: دارالمعارف النعمانيه ( ياكستان » *اق. 


, شرح مائه كلمه لأميرالمؤمنين » ابن ميثم البحرانى » تحقيق : السيد جلال الدين المحدث » نشر: جماعه المدرسين » قم‎ ٠ 
ق.‎ 39 


١‏ شرح نهج البلاغه , ابن أبى الحديد . تحقيق : محمد أبوالفضل إبراهيم » الطبعه الأولى » نشر: دار إحياء الكتب العربيه » قاهره 
»ك3 ق. 


'؟ الشواهد المككيه » السيد نورالدين العاملى » تحقيق: الشيخ رحمه الله الرحمتى الأراكى » الطبعه الأولى » نشر: مؤسسه النشر 
الإسلامى » قم 1675 ق . 


“5 الصحاح » الجوهرى » تحقيق : أحمد عبدالغفور عطار ‏ الطبعه الرابعه » نشر: دارالعلم للملايين » بيروت » ١50‏ ق . 


+5 الصحيفه السجاديه , الإمام زين العابدين عليه السلام » تحقيق : السيد محمدباقر الأبطحى » الطبعه الأولى » نشر: المؤسسه 
الإمام مهدى عليه السلام و الأنصاريان» قم » ١8١1١‏ ق . 


ه؟ الصراط المستقيم» على بن يونس العاملى» تحقيق: محمد باقر البهبودىء نشر: المكتبه المرتضويه. 

ع5 الصوارم المهرقه » نورالله التسترى » تحقيق : السيد جلال الدين المحدث ء المطبعه النهضه » ٠٠217‏ ق . 

/5 الطرائفء السيد بن طاووس, الطبعه الأولى, المطبعه الخيام؛ قمء 149 ق. 

8؟ عوالى اللثالى » ابن أبى جمهور الأحسائى » تحقيق : مجتبى العراقى » الطبعه الأولى . المطبعه السيد الشهداء. قم . ١1600‏ ق . 
69 عيون أخبار الرضا عليه السلام » الشيخ الصدوق » تحقيق : الشيخ حسين الأعلمى » نشر: مؤسسه الأعلمى ؛ بيروت » ١180©‏ ق . 


١17: ص‎ 


1 
١‏ فهرستواره دنا مصطفى درايتى» جاب اولء نشر: كتابخانه مجلس» ١784‏ ش. 

”0 القول السديد فى شرح التجريد, السيد محمد الحسينى الشيرازى, الطبعه الأولى نشر: دارالايمان» قم ١16٠١‏ ق. 

“اه الكافى , الشيخ الكلينى » تحقيق : على أكبر الغفارى » الطبعه الخامسه» نشر: دارالكتب الإسلاميه » تهران » ١17‏ ش . 
؟ه كتاب سليم بن قيسء تحقيق: محمدباقر الأنصارى. 


هه كشف المراد » العلاًمه الحلى » تحقيق: الآ-يه الله الحسن زاده الآ-ملى » الطبعه السابعه» نشر: مؤسسه النشر الإسلامى » قم , 
/ااعاق. 


0 كشف اليقين» العلامه الحلى» تحقيق: حسين الد ركاهىء الطبعه الأولى» ١١١ق.‏ 
0ه كفايه الأثرء الخزاز القمى » تحقيق : السيد عبداللطيف الحسينى الكوهكمرى » نشر: بيدار » قم» اعاق. 
كنز العمال » المتقى الهندى » تحقيق : الشيخ بكرى الحيانى » نشر: مؤسسه الرساله » بيروت » ١1504‏ ق . 


9 مائه منقبه » محمد بن أحمد القمى . تحقيق : مدرسه الإمام المهدى عليه السلام » الطبعه الأولى » نشر: مدرسه الإمام المهدى 


عقمء 1١0‏ ق. 
6 المبسوط . السرخسى » نشر: دارالمعرفه للطباعه و النشر » بيروت » ١65١8‏ ق . 


١6:8 مجمع البحرين» فخرالدين الطريحىء تحقيق: السيد أحمد الحسينىء الطبعه الثانيه» نشر: مكتب النشر للثقافه الإسلاميه.‎ 5١ 


فق. 

"2 مجمع الزوائد؛ الهيثمى» نشر: دارالكتب العلميه» بيروت» ١508‏ ق. 

8 مسلك أتحمد» أحمد ق ختيل نشرة دآن الضادر » بيروت:. 

86 الملل و النحلء الشهرستانى» تحقيق: سيد محمد كيلانى» دارالمعرفه» بيروت. 


١) ص‎ 


ف#هتافيه ال امطاب نه شور أضوت #تدته :افده نانك لحف الاأكترت :شه «الدكن السدورى التعة الأشرف» 
علثااق. 


82 مناقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام » محمد بن سليمان الكوفى» تحقيق: محمدباقر المحمودى , الطبعه الأولى» نشر: مجمع 
إحياء الثقافه الإسلاميه , قم . 1١17‏ ق . 


/ من لا يحضره الفقيه » الشيخ الصدوق .ء الطبعه الثانى» نشر: جماعه المدرسين » قم » *١؟1‏ ق . 
8 منهاج الكرامه , العلامه الحلى » تحقيق : عبدالرحيم المباركك , الطبعه الأولى » نشر: تاسوعاء مشهد . ١714‏ ش . 
ؤء المواقق + الابجى + تحقيق : عبدالرحمق عميره + الطبعه الأولى #نشر: دارالجيل يروت 611/7 1ق . 


7 النافع يوم الحشر فى شرح الباب الحادى عشرء العلامه الحلى» تحقيق: مقداد السيورى. الطبعه الأولى» نشر: دارالاضواء. 


موك 12 
١/النجاه‏ فى القيامه فى تحقيق أمر الإمامه » ابن ميثم البحرانى » الطبعه الأولى؛ نشر: مجمع الفكر الإسلامى » قم . 16١7‏ ق . 


الانيانه السكيه اليس تكي حسي الطاطاق اتدقيى اين خل النارقي ااسيزوارض + الطبعة الزابعة > شير مويه العشر 
الإسلامى , قم » ١16١1/‏ ق . 


/ نهج البلاغه , إمام على عليه السلام » تحقيق : الشيخ محمد عبده » الطبعه الأولى » نشر: دارالذخائر » قم . 18١1١‏ ق . 
؟, الوافى» الفيض الكاشانى» تحقيق: سيد ضياءالدين العلامه. الطبعه الأولى» نشر: مكتبه أميرالمؤمنين» إصفهان» ١08‏ ق. 


وسائل الشيعه الشيخ حر العاملى» تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام » الطبعه الثالثه» نشر: مؤسسه آل البيت عليهم السلام 
»قم ا ق. 


2ل وفيات الأعيان» و أنباء أبناء الزمان» ابن خلكان» تحقيق: إحسان عباسىء دارالثقافه» لبئان. 


1١2 ص‎ 


)10( 

رساله فى عدم انفعال الماء القليل 

اشاره 

مؤلّف : المحقق الفقيه» آيه الله السيد ناصرالدين حيجت 
الحسينى النجف آبادى 

)قال#"ع٠‎ 1790 

تصحيح و تحقيق : مهدى الباقرى السيانى 

بسم الله الرحمن الرحيم 

مقدمه 


اميرمؤمنان و ييشواى متقيان» حضرت على عليه السلام در تبيين جايكاه عالمان و تفاوت آنان با ديكران » به جناب كميل بن 
زياد نخعى فرمودند : «يا كميل ! هلكك خرّان الأموال و هم أحياء و العلماء باقون ما بقى الدهر ؛ أعيانهم مفقوده و أمثالهم فى 
القلوب موجوده)(1١)‏ ؛ يعنى : «اى كميل ! آنانكه مال اندوختند و مى اندوزند » از خاطره ها و يادها مى روند در حالى كه زنده 
اند ؛ اما عالمان و دانشمندان تا رو زكار باقى است .ء مانا و ماند كارند . اككر جه جسم ها و بدن هاشان » مفقود است و نهان ؛ اما 


ياد و نامشان در قلوب مردمان براى هميشه يايدار است و جاودان» . 
رساله حاضر » ميراث ماند كار يكى از فقيهان و دانشمندان بزركك اصفهان است كه در 
ص ١56:‏ 


. 157 نهج البلاغه » ص 185 , حكمت‎ ١ -١ 


اوج شهرت . غريب است و كمنام . شهرت از آن رو كه يكى از آثارش آنجنان مورد توجه است كه حتى معاصرينش در 
زمان حيات اوء به آن استناد نموده و از مؤلّفش با تعابيرى جون «سيد العلماء الأعلام) ياد مى كنند ؛ و كمنام از آن جهت كه 
در بسيارى از كتاب هاى شرح حال و تراجمء از او نشانى نيست و يا به سختى مى توان سراغى كرفت و اكر نبود دستنوشته اى 
ازاو كه با اختصارء اطلاعاتى در آن بيان شده شايد ما تاريخ ولا-دت و زادكاه او را نيز با صراحت » دقت و جرأت نمى 
توانستيم ذكر نماييم . 

واينكك و در اين جاء آنجه مقابل جشمان خواننده فهيم اين نوشتار است » عصاره آنجه از مؤلف و آثار وى » به آن دست 
يافته ايم » مى باشد ؛ باشد كه قدمى هر جند كوتاه در معرفى يكى ديكر از فقيهان شيعه برداشته و كوششى در جهت زدودن 


غبار غربت أل وى :داشته باشيم.: 


حوزه كهن سال اصفهان ء از دير باز مهد رشد و يرورش مردان مردى بوده كه در يرتو تلاش و كوشش و نيز توكل به خداوند 
و توسل به يبشوايان معصوم عليهم صلوات الله ؛ به بالاترين مراتب علم و تقوا دست يافته و بسان خورشيدى فروزان در آسمان 


انسانيت تابش نموده و مصباح هدايت براى سايرين بوده و اين كونه و بواسطه اينان » خداوند هستى آفرين » راه را از بيراهه و 
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سره را از ناسره مشخص نموده تا قانون الهى ١‏ لِيَهْلِك مَنْ هَلَك عَن بَينَهِ وَ يَحْتَى مَنْ حي عَن بَينَهِ (0)) انجام بذيرد . 


شهر نجف آباد با فاصله اى اندك از اصفهان . خاستككاه عالمان و ناموران بزركى بوده كه شمارش نام تمامى و يا برخى از 


يكى از عالمان خودساخته و فرزانكان فرهيخته اين ديار» مؤْلّف اين اثر» مرحوم آيه الله سيد ناصرالدين حيجت حسينى نجف 


آبادى است . 
دز اين توشتار نكاهى 'كوكاه.به حيات علمن ابن فيه فرزاته داشته .و سيس به بروسن 
ص ١68:‏ 


أ ا سووة شار كه الفال .آنه 2 


آثار وى يرداخته و سومين و جهارمين مرحله را به معرفى رساله «عدم انفعال الماء القليل» و شيوه تحقيق آن اختصاص خواهيم 


داد . 

الف : 

درنكى كوتاه در حيات علمى آيه الله سيد ناصرالدين حجّت نجف آبادى 

ولادت و خاندان 

دو كني دس نوشته اى كه از مرحوم آيه الله حبجت نجف آبادى برجاى مانده » شرح حال وى جنين ذكر شده است : «اسم 


اينجانب » سيد ناصرالدين و نام فاميلى » حبجت و اسم بدرم » مرحوم سيد هاشم و تاريخ تولدم » روز سيزدهم رجب از سنه 


يكهزار و دويست و نود و هفت هجرى قمرى مطابق با سنه ١184‏ شمسى و محل تولدم » در نجف آباد بوده ...)010 .270 
مرحوم سيد هاشم » ابن سيد حسين حسين آبادى نجف آبادى يدر بزركوار مرحوم 


1١ ص‎ 


."0 ؟ ديوان قدريه » ص 77 و‎ -١ 
قمرى ذكر نموده اند ؛ قسمتى از عبارات‎ ١198 ؟- ” مرحوم آقا بزركك تهرانى و سيد مصلح الدين مهدوى, ولادت وى را سال‎ 
دو كتاب «الذريعه إلى تصانيف الشيعه» و «تذكره شعراى معاصر اصفهان». به ترتيب جنين است : «ديوان ناصر نجف آبادى أو‎ 
؛ (الذريعه»ج 9» ق 5 ص‎ 172٠ 1798 شعره؛ للسيد ناصرالدين حيجت بن محمد هاشم, الحسينى ... ولد و توفى بها فى‎ 
رقم 587 و «مرحوم سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى فرزند مرحوم آقا سيد محمد هاشم حسينىء» خود و يدر از‎ » ١١0ا/‎ 
1) علينا و كو الد سنا ضعبو ام رسي معروق جلك ]ناك رولك قاضر :دو ضال: 1482 فمرى رون لحت ناه عبر لق ك3 قب‎ 


(تذكره شعراى اصفهان. ص 207 رقم لاوع) , 


مؤلف از معاصرين مرحوم آيه الله سيد اسدالله شفتى(1) و مرحوم آيه اللّه شيخ محمدباقر نجفى اصفهانى(؟) و مورد اعتماد 
اين دو بز ركوار بوده است . وى به امر مرحوم سيد اسدلله شفتى و درخواست آصف الدوله حاكم لنجان به آن ديار هجرت 
نموده و براى مدتى عهده دار امور دينى و بيان احكام شرعى مردم آن سامان مى كردد و برخى از تأليفات خويش را نيز در 
آنجا يديد مى آورد . 


برخى از آثار مرحوم سيد هاشم حسينى نجف آبادى عبارت است از : «آثار الأصفى» » «تحفه الشريعه) » «هديه الملوك» اين 
سه اثر به ترتيب تفسير سوره هاى جمعه . حديد و الرحمن است و نسخه هاى آن موجود مى باشد «كنز العرفان فى تفسير 
القرآن» » «كنز المعارف») » امجمع الحجج) و «أعلام الفقهاء» ؛ از جهار كتاب اخير نسخه اى در دست لس و انه در كتاب 
هاى ديككر خود از آنها نام برده است .() 


مرحوم سيد هاشم نجف آبادى در كتاب «هديه الملوكك» با عظمت از مرحوم سيد 


١: ص‎ 


١ -١‏ آيه الله سيد اسدالله موسوى شفتى 177179 1740 ق) » فرزند علامه سيد محمدباقر شفتى صاحب مطالع الانوار و بانى 
مسجد سيد اصفهان از علماى بزركك اصفهان و صاحب كتاب هايى جون «اقامه الحدود» و «شرح زيارت عاشورا») مى باشد . 
براى آشنايى بيشتر با وى » نككر : غرقاب » ص 77١ 77١‏ » رقم 4١‏ ؛ بيان المفاخر » ج ؟ . ص 78١‏ 355 و أعلام اصفهان» ج ١‏ 
0" 

١-7‏ آيه الله شيخ محمدباقر نجفى اصفهانى ١ ١770(‏ ق)ء فرزند علامه شيخ محمدتقى رازى نجفى اصفهانى صاحب 
«هدايه المسترشدين» » از شاكردان خصوصى شيخ اعظم انصارى » صاحب كتاب «شرح هدايه المسترشدين» » بانى مسجد نو 
بازار واز علماى بزركك اصفهان مى باشد . براى آشنايى بيشتر با وى » نككر : غرقاب » ص 198 190 »2 رقم ٠‏ ؛ شرح هدايه 
المسترشدين .» ص 88 16 ؛ تاريخ علمى اجتماعى اصفهان » ج ؟". ص "١7٠‏ و قبيله عالمان دين » ص ”5 .6١‏ 


٠" -‏ براى توضيح بيشتر» نكر : «فهرست نسخه هاى كتابخانه آيه اللّه حججى» . ص 198 و 187 . 


اسدالله شفتى نام برده و آن را جنين به يايان مى برد : ١‏ ... اين بود كه در شبى كه شروع نمودم به تأليف اين كتاب به همين 
نهج آخر شب جمعه اول ماه رمضان سنه 17180 بود كه در عالم رؤيا ديدم كه در خانه سركار آقاى حجه الاسلام و المسلمين و 
آيه الله فى الأرضين » نايب الإمام و قبله الأنام » سمي سيد الوصيين » خاتم المجتهدين », السيد السند و العالم المعتمد محبوب 
رب الأمد ‏ سركار ء حاجى سيد اسدالله طوّل اللّه عمره و رفع الله قدره بودم كه سيده نساء آمدند با... از خواب بيدار شدم و 


به احدى خواب خود را نككفتم و شروع به تأليف آن نمودم تااين كه در 7١8‏ شهر صفر سنه 1188 به اتمام رسيد ...» )١(.‏ 


وى همجنين كتاب «تحفه الشريعه) را به اعلم علماى زمان حجه الاسلام شيخ محمدباقر [نجفى اصفهانى ]| تقديم نموده است . 
شروع تأليف اين كتاب اول ماه رجب 11947 و اتمام آن در روزهاى يايانى ماه رمضان 1797 مى باشد . 


سيد هاشم نجف آبادى در سال ١‏ قمرى در نجف آباد رحلت نمود وجسمش در بقعه اى در كنار مسجدى كه خود 


تأسيس نموده بود» در دل خاكك آرام كرفت .(7) 
حيات علمى 
آيه الله سيد ناصر حيّجت نجف آبادى » مقدمات علوم راااز محضر يدر دانشمندش و ساير اساتيد زادكاه خود فراكرفت . 


وى سيس به سوى دارالعلم اصفهان كه آسمانش مزين به ستاركانى جون حضرات شيخ محمدباقر نجفى » ميرزا ابوالمعالى 
كلباسى » حكيم جهانكير خان قشقايى() و شيخ 


١69: ص‎ 


.١188 همانءص‎ ١-١ 

. 78 نكر : تذكره شعراى معاصر اصفهان» ص ”058 رقم 597؛ و سيماى دانشوران » ص‎ ١ -١ 

*- " استاد و حكيم متأله » مرحوم جهانكيرخان قشقايى (*175 17728 ق) يكى از عالمان بزركك اصفهان است كه در بى يكك 
تحول روحى وارد حوزه علميه شد . مدارج علم و كمال را به سرعت طى نمود . در مدرسه صدر اصفهان به تدريس يرداخت 
و شاكردان بسيارى را يرورش داد . براى آشنايى بيشتر با وى » نككر : دانشمندان و بزركان اصفهان , ج ١‏ . ص 588 521 و 
أعلام اصفهان . ج .١‏ ص 508 507. 


منيرالدين بروجردى اصفهانى » بود حركت نمود و دراين شهر در محضر اساتيد و اساطين علم و تقوا به دانش اندوزى 


اين فقيه فرزانه » يس از جندى , اصفهان را تركك و به سه شهر مقدس قم » مشهد و نجف اشرف هجرت نمود و در مدارس 
علميه اين شهرها بر دامنه علم و دانش خويش افزود و سيس با كوله بارى از معارف الهى و به جهت ارشاد مردم و بيان احكام 


» به اصفهان بازكشت . وى در مناسبت هاى مختلف شعر مى سروده و تخلص شعرى وى «حجت» و «ناصر» بوده است .(5) 
ص ١6٠:‏ 


احا ]به الله سيك مكيد اق دنه إفى (1928 869 ق) 1ن علفات: روز كه اضفهان ف اها كرداة مخدد قبرارى :هرحب 
الله رشتى مى باشد كه بس از بازكشت از نجف اشرف در مدرسه نيم آورد اصفهان » ساكن و به تدريس يرداخت و بزركانى 
جون آيه الله العظمى حاج آقا حسين طباطبايى بروجردى » آيه اللّه آقا نجفى قوجانى » آيه الله شيخ غلامرضا يزدى » استاد 
خلال اليه عفان ل حفس وى اسصقاذه برذلة .ال كار سر هده وى م نان بفنارسالدفى الكتامم اشارة قيرف وراك اتابن 
بيشتر با وى » نكر : «ستاره اى از شرق» ؛ رساله فى الغناء (نصوص و رسائل . ج ”) » ص 07 "١1‏ و أعلام اصفهان» ج .١‏ ص 
ممعم . 

اك لأعاايه الخوكه ماد متعيل كاشاق معروف يناما خوق كاش اريك الاغلفاى يور كك :اصفياة بود كه يذ زد وروا رستك 
شهرت داشت . وى تا يايان عمر در مدرسه صدر اصفهان در حجره اى زندكى نمود و اهتمام ويزه اى به تدريس و تهذيب 
طلاب داشت . براى توضيح بيشتر» نككر : دانشمندان و بزركان اصفهان » ج .١‏ ص 8" 0" . 

*- "از افادات جناب حجه الاسلام خزائلى » در كتاب سيماى دانشوران » ص 8. 

*- * نككر : الذريعه » ج 5 ق 8 ص 1188» رقم 168#؛ تذكره شعراى معاصر اصفهان» ص 58 و تذكره شعراى اصفهان , 
ص 775. 


نثر زيباى مؤلف 


همان كونه كه كذشت مرحوم آيه الله سيد ناصرالدين حجت حسينى نجف آبادىء افزون بر داشتن طبع شعرى روانء از نعمت 
داشتن نثرى موزون و مسجع عربى و فارسى برخوردار بوده استء در اينجا از آن رو كه رساله عدم انفعال الماء القليل» تنها اثر 
فقو :زو انك لمعه كاف كدر بد ادم لعن | لعا هاي يوق د عاك |و لظف انق 


در اين قسمت تنها به ذكر قسمتى از مقدمه كتاب الحجه البالغه مهمترين اثر نشر شده مؤلّف و قسمتى از مقدمه رساله عدم 
انفعال الماء القليل اكتفا مى نماييم: 


الي اله النالعه ولك فارين 2 لت: 


«قبل از آنكه شمس مقاصد معنويه؛ از افق عبارات منويه طالع شود. وييش از آنكه آفتاب افادت مقصوده. از مطلع جملات 
معهوده. لامع و مرتفع كردد. و اسبق از آنكه طيور معانى» از وكر [- آشيانه] الفاظ. يرواز كند و بر افنان [- شاخه هاى] افكار و 
اغصان افهام» باز نشينند و بتغريد [- آوازخوانى] حقائق حقه قرآنيه و نشيد [بلند كردن آواز] دقائق احكام فرقانيه» عقول اولى 
الافئده را جذب و تسخير نمايند» بلكه در همان مطلع فجر تقرير واول صبح صادق تحرير لازم است اذان اعلان مقصود از 
وضع اين مقاله» و نشر اين رساله؛ از بالاى كلدسته مسجد جامع اين كتاب», مسامع اولى الالباب رآير ثمايد تا خفتكان بيدارء و 
غافلا-ن هشيار و بيداران خبردار كردند و جشم باز كرده» قصد نماز كنند از خواب غفلت برخيزند و با آب عبرت تجديد 
طهارت كنند و اكر در خواب ستكين غفلتء به آلايش بهائيت آلوده شده اند به سوى سرجشمه هدايت بيايند و در ماء الحياه 
انابت» غسل جنابت نمايند و ذاهبين الى الرب و مسرعين الى الحق بصفوف جامعه اسلاميت» ملحق شوند و بشطر [- جانب|] 
كعبه اسلام» وجه دل را مقبل كنند و با راكعين راكع» و با ساجدين ساجد باشند تا به حقيقت بند كى واصل» 


١0١: ص‎ 


و كنه جوهره عبوديت را حاصل كنند و خلعت قرب بيوشند و از كوثر يقين بنوشند ١‏ ذَلِك فَضل الله يُؤْتِيهِ مَن يَشَآءٌ وَ الله ذو 


الْمَضْل الْعَظِيم .(0(0) 
ب: رساله فى عدم انفعال الماء القليل و نثر عربى مؤلف: 


والكان #الظوناره مظلقا الآ فى سوه الفقيرة وهو القول ليوو «الدليل المشفد الاق الثص ذهب إله العماق و البعدك 
المحقق الكاشانى و الشيخ المحدث الفتونى و غيرهم من المحققين صيارفه المعانى). 


در كلام ديكران 


همانكونه كه كذشت اطلاعات ما راجع به اين فقيه بزركك بسيار محدود است؛ از اين رو و در اين جا به توصيف آن بزركوار 


در سخنان سه نفر از معاصرين وى و نيز نويسنده كتاب «سيماى دانشوران» اكتفا مى كنيم : 


مرحوم آيه الله سيد ابوالحسن طالقانى : «حضرت سيد العلماء الأعلام » حجه الاسلام » آقاى آقا سيد ناصرالدين [حيجت نجف 


آبادى] ...) .220 


مرحوم ابوالقاسم ياينده » مؤْلّف كتاب نهج الفصاحه : «سيد ناصر [حيجت نجف آبادى] ... مردى بود موقر و باسواد» مسجدى 
و منبرى داشت » با مبادى طب قديم آشنا بود ودر آن روزكار كه طبيب سيمرغ قاف بود » حضور وى در شهركك نون [- 


نجف آباد] نعمتى بودا .(25) 


مرحوم سيد مصلح الدين مهدوى زه ل كتاب وانشمتدان وير ركان اصفهان): «مرحوم سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى... 


يس از نيل به مقام اجتهادء به موطن خويش مراجعت كرهه و در آنجا به نشر احكام و تبليغ مسائل حلال و حرام و ترويج 
ص ١67:‏ 


1 التحف ال لضن 7 
؟- ١‏ سوره مباركه جمعه آيه 5. 
 -*‏ رسائل حجابته » ج .١‏ ص 518 . 


مدع كر : سيمائ «انشوران دعن ال 


ديانت اشتغال جسته و تا آخر عمر در حضر و سفر آنى غفلت ننمود. مرحوم حجتء. شاعرى فقيه و اديبى خطيب بود.(1) 


آيذ اللسوسقى غروع تنجلت اناد ١‏ آقاى تاغب النايه عحدك حك اناد ] مدهل يوذو باطي اتنا افك وتطباية م 
نموة دو كنار 1ن با نهاقيث هباوزة هن كرد ؟ لذا رووى در حال مقر اقن عنده اى من عتزاستفد اووا ينلد شكاتن كداز 


دنيا رفت مرحوم آيه اللّه حجت از مراجع بزركك حوزه علميه قم براى او در قم فاتحه كرفتند» .(؟) 


حجه الاسلام خزائلى نويسنده كتاب سيماى دانشوران : «آيه الأله سيد ناصر حجتء از فقها » حكما ء شعراء مدرسين » 


دانشمندان و اطباى بزركك زمان خود به شمار مى رفت» .0*0 


ارتحال و مدفن 


يكى از سخت ترين برهه هاى تاريخ اسلام عموما و تشيع خصوصا و روحانيت شيعه بالاخصء بيست و ينج سال آغازين قرن 
جهاردهم هجرى است كه از سال 6 تا ١1770‏ شمسى را در بر مى كيرد ؛ برخى از حوادث غم بار اين دوره تاريخى عبارت 


به قدرت رسيدن وهابيت در حجاز و تخريب قبور امامان بقيع عليهم السلام . 
به قدرت رسيدن اتاتوركك » رضاخان و ملكك فيصل در تركيه » ايران و عراق . 


شكل لباس در ايران .250 


١0: ص‎ 


.891/ تذكره شعراى معاصر اصفهانء ص 607 رقم‎ ١ -١ 


عد ايان . 
براق اطلاعات كتين + كز + اجازات ابا الله العظمى سيد ابوالحسق اصفهاتق من لاع 


در اين دوران است كه عالمان شيعى در ايران با انواع سخت كيرى ها و تضييقات از سوى رضاخان قلدر روبرو هستند .(1) و 


در جنين زمانى كه حوادث سهمكين از هر سو در جريان است » فقيه نجف آبادى روزهاى يايانى عمر يربركت خويش را 
سيرى مى نمايد ؛ و شايد از همين جهت باشد كه اطلاعات ما از وى و دوران حيات يربركت ايشان » بسيار اندكك است . 


سرانجام اين عالم سخت كوش » يس از عمرى سراسر مجاهدت و تلاش در 17 ربيع الاول 120 مصادف با آغازين روزهاى 
بهار 171١‏ شمسى در سن 2 سالككى » جشم از جهان فروبست و جسم ياكش يس از تشبيع در قبرستان شش جويه نجف آباد 
در دل خاك آرام كرفت(1) و بدين كونه دفتر عمر ظاهرى يككى ديكر از يرفروغ ترين ستاركان آسمان دانش و تقواى جهان 
تشيع بسته شد ؛ اكر جه آثار مكتوب و ارزشمند و نيز مجاهدت هاى وى در جهت زدودن غبار غربت از دين و به خصوص 
مبارزه بى امان با مسلكك جعلى بهائيت » براى هميشه در قلوب عاشقان فطرت و فضيلت باقى است . 


١58: ص‎ 


١-١همان.ءص‏ 0“ع”". 

-١‏ 7 مرحوم سيد مصلح الدين مهدوى در تذكره شعراى معاصر اصفهان (ص *68) و آقاى مصطفى هادوى در تذكره شعراى 
استان اصفهان (ص 0775)» مدفن مرحوم سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى را در مسجد نصير نوشته اند» كه صحيح نمى 
باشد؛ قسمتى از كلام اين دو به ترتيب جنين است: «بالاخره آن مرحوم [سيد ناصرالدين حجت نجف آبادى] در شب شانزدهم 
ربيع الاول ١72١‏ قمرى در نجن آباد وفات يافته و در جنب قبر يدر خود در مقبره واقعه در مسجد خويش مدفون شد)؛ سيد 
ناصرالدين حيجت نجف آبادى ... وفاتش در شب شانزدهم ربيع الاول 12٠‏ قمرى اتفاق افتاد در نجف آباد [و] در مسجدى 


كه خود نماز اقامه مى كرد در كنار يدر خود مدفون كرديد) . 


آثار مكتوب 


اول : «الحجه البالغه فى تنبيه القلوب الزائغه) 


مرحوم حيجت نجف آبادى » يكى از رسالت هاى مهم خويش را ياسخ كفتن به شبهات اعتقادى مردم مى دانست و در همين 
راستا شب هاى دوشنبه هر هفته را به اين مهم اختصاص داد و جلسه اى را با همين عنوان يايه كذارى نمود . 


آن فقيد فرزانه خود داستان آفرينش كتاب «الحجه البالغه» را ثمره همين جلسات دانسته و در مقدمه كتاب جنين مى نويسد: 
«جندى قبل يكك نفر از مبلغين از معاريف منسوبين و بهائيين موسوم به «منيرا و معروف به «نبيل زاده»» عبورش به نجف آباد 
كه موطن و مسكن اين بنده است افتاده بود و در آن اوقات اين فقير بالذات و المستغنى باللّه الغنى» ناصرالدين بن محمد هاشم 
الحسينى» شب هاى دوشنبه مجلسى را براى بيان اصول دين اسلام منعقد ساخته و صلاى عام انداخته بودم كه هر كس از هر 
مذهب و ملت و دين و عقيدتء هركونه اشكال و شبهتى كه دارد» با كمال آزادى اظهار كندء تا با نهايت مهربانى جواب 


شافى و كافى بشنود. 


و به اين تقريب نبيل زاده به خيال ملاقات با بنده افتاده » شبى از شب ها در منزلى از منزلها از اين حقير به اسم ضيافت دعوتى 
شد » اجابت كردم و در آن مجلس با مشاراليه هم صحبت شديم ... در آخر مجلس طرح مباحثه مختصر دينى ريخته شد و بنده 
با كمال نرمى و دلكرمى از شبهات مشاراليه جواب هاى صواب مى دادم و هر كرهى مى زد به آسانى مى كشادم تا عرصه بر 
او تنكك و مركب تقريرش لنكك كرديد. ناجار ساعت خود رااز جيب بيرون آورد واظهار خستككى و تعب و عنوان كسالت و 


كذشتن شب نمود؛ من بنده براى اتمام صحبت,ء بلكه محض اتمام حجت, خواهنده مجلس ديكرى شدم عذر 


1١606: ص‎ 


آوردند كه افسوس مى خورمء كارى كرايه كرده ام و فردا به طرف شيراز حركت مى نمايم و حال آنكه تا سه جهار روز بعد 


را واقف بودم كه در نجف آباد متوقف بودنك. 


يس از زمانى دراز از شيراز مكتوبى بعنوان يكى از دوستان خود داده و بنده را هم سلام فرستاده و ييغام كرده بودند» قريب به 
اين مضمون كه: فلان را بككوئيد حيف است كسى مثل شما با اين قريحه و استعداد از قبول راه سداد محروم باشد. عصبيت را 


كتان بكذاويدويه انين تازنين بهائن كتاعق يز الث و كيت :و :دوست و:وداة است دراكيد: 


بنده هم مكتوبى مختصر در جواب بيغام» براى مشاراليه فرستادم و جون تصور نمى كردم كه اين مقاله دنباله بيدا كند سواد 
مكتوب خود را هم كه نككاشتم برنداشتمء و به اين مضمون مشحون بود كه؛ آئين بهائى به واسطه اشتمال بر كدام حقيقت 
فاضله؛ و طريقت كامله؛ برترى به شريعت عادله اسلام دارد تا من دست از حقائق قرآنى» و طرائق فرقانى كشيده. تابع آثين 
بهائى شوم. هركاه مقصود الفت و محبت استء اككر مسئله حب الشيئ يعمى و يصو(١)‏ در كار نباشد» تصديق مى شود كه 
تأليف قلوب به واسطه اتباع احكام حضرت خاتم الانبياء صلى الله عليه و آله » بر وجه اكمل و اتم انجام خواهد يافت و كدام 
يك از حقائق حقه اين عصر است كه بر وجه اتم و اعلى و ابلغ و اوفى» در قرآن مجيد ذكر نشده باشدء تا ما در طلب آن 
حقيقت به سوى كتابى ديكر بشتابيم و نيز به طور اختصار دو سه خبر كه در آنها امر به الفت و محبت شده بود در آن مكتوب. 
درج نموده بودم يس از فرستادن آن مكتوب زمانى كذشت,ء مشاراليه از شيراز جوابى مفصل و دراز فرستاده و بلنديروازى ها 
نموده بود» كر و فرّى كرده و شرح و بسطى داده بود و بواسطه آن كه تنها به خانه قاضى رفته بود » خوشحال هم بركشته بود و 
ما عين آن مكتوب را براى استحضار خاطر قارئين كرام » قبل از شروع به جواب نقل مى نماييم 


١52: ص‎ 


١ -١‏ يعنى دوست داشتن انسان جيزى را همانا سبب مى شود كه شخص نسبت به محبوبش كور و كر مى كردد. 


ويس از آن مستمدّاً من الله به جواب مبادرت مى نماييم تا جشمها باز و حق از باطل ممتاز شود. 


دارى شرمسارى برد واز مركب غرور و نخوت فرود آيد و بيزارى كيرد» )١(.‏ 

اين كتاب » مهم ترين اثر مكتوب و نشر شده مؤلّف است .(1) 

اين اثر در 5/7 صفحه در جايخانه خراسان » شهر مشهد و به سال ١7١8‏ شمسى جاب و نشر كرديد . 

الحجه البالغه» يس از نشر » مورد استقبال اهل فضل و دانش قرار كرفت كه براى نمونه به ذكر يكك مورد ء اكتفا مى كنيم : 


قسمتى از عبارات دانشمند معظم » مرحوم آيه اللديية أبن الحبية :طالقاقي تهرانى(2) در كتاب «محاكمه الحجاب» در اين باره » 
جنين است : «و هر كاه از تقليد علماى اسلام مضايقه داريد » يس تقليد علما و فلاسفه ارويا را ملتزم بشويد . جون در اين 


مختصر 


ص :اث 1١‏ 


." 8 الحجه البالغه» ض‎ ١-١ 

؟- ؟ الذريعه» ج م ص 352٠‏ » رقم .187١‏ 

## سيك ابوالحسن :ظالقاق (11910/8 18٠‏ ق) يكى ازعلماى برركك و زاهد تهران بوده اسث.. وى در نزد بركتى از بز ركان 
شيعه » مانند ميرزاى شيرازى و سيد اسماعيل صدر » شاكردى نموده و يس از مدتى تحصيل به تهران بازكشته و به انجام 
وظابك شرع و فروي مشتكول شدةااست : كناف فيض ع مقاله اتنا عشر باع معناكية الات عو النياسة التصيقية از آثان 
اين دانشمند فقيد است . مرحوم آيه الله سيد ابوالحسن . يدر كرامى مرحوم آيه اللّه سيد محمود طالقانى و دوست صميمى 
مرحوم آيه اللّه سيد حسن مدرس مى باشد . وى » در 1١8‏ شعبان سال ١1١6١‏ قمرى ١1١١-(‏ شمسى) در تهران جشم از جهان 
فروبست و در همان ماه جسدش به قبرستان دارالسلام نجف .ء انتقال يافت و در آنجا به خااكك سبرده شد . براى توضيح بيشتر» 
نكر : آشنايى با مشاهير طالقان. ص 2١0‏ 58 . 


مقاله » نقل عبارات آن ها لازم نيست » هر كه بخواهد رجوع كند به كتاب مستطاب «حجه البالغه» » حضرت سيد العلماء 
الأعلام ؛ حجه الاسلام » آقاى آقا سيد ناصرالدين [حيجت نجف آبادى] كه در جواب نبيل زاده مرقوم فرموده اند » و در مشهد 


مقدّس به طبع رسيده ...) .(10) 

دوم : رساله «عدم انفعال الماء القليل») 

اين رساله » مهم ترين اثر فقهى مؤلّف است كه توضيح درباره آن در ادامه خواهد آمد . 
سوم : «ديوان اشعار»(؟) 


اين اثر با عنوان «ديوان قصائد سلطان الشعراء و المتكلمين ... سيد ناصر حيجت نجف آبادى» و به اهتمام مرحوم حاج سيد 
حسن حجتى نجف آبادى داماد مرحوم سيد محمد نجف آبادى() و يسر برادر مؤلّف در جايخانه خدائى اصفهان » در سال 


ا سس بات قشر و عرفية كرديده امت 


قسمتى از اين اثر ء با عنوان «ديوان قدريه) در زمستان سال ١١87‏ شمسى در مجموعه «ميراث حوزه اصفهان» به اهتمام حجه 
الاسلام آقاى محمد جواد لوز مدع جاب وعرضه كرديد .ايخ اثر شكن ماه بعد عق دن تانستان /ا0ا شمسى به صووت 


مستقل و به عنوان اولين اثر مجموعه «ميراث دانشمندان نجف آبادا نشر كرديد . 
جهارم : «المباحث الاصوليه» 


با توجه به برخى قرائن مى توان احتمال داد كه مؤْلّف » اثرى نيز در علم اصول داشته است . وى در دو قسمت از رساله «عدم 


انفعال الماء القليل» ازاين اثر نام برده است ؛ 
ص ١6/8:‏ 
١ -١‏ رسائل حجابيه » ج ١ءص .5١8‏ 


. 62# رقم‎ » ١1١81 ؟ الذريعه» ج 4» ق 8 ص‎ -١ 


” نككر : شرح مجموعه كل » ص 17١‏ . 


يكك مرتبه در ابتداى البند الثالث ء با اين عبارت ١:‏ ... قد حمّقنا فى بعض مباحثنا الأصوليه أنه ... فراجع و تفطن» و مرتبه ديكر 


در نقد كلام شيخ انصارى قدس سره كه قسمتى از آن » جنين است : «قد حمّقنا فى بعض المباحث الأصوليه أن ...» .(1) 


ازاين اثر كه به احتمال قوى تقريرات اصولى درس هاى اساتيد مرحوم مؤلّف است هيج كونه اطلا.عى جز همين اندازه كه 


ذكر شد » در دست نيست . 
تذكر دو نكته : 


ذو اثر ديكر را در شمار آثار مرحوم مؤلّف » نام برده اند كه عبارت اسة از (اثة 2*508ظ اع انا قر ده 5-7 
“5 از اين دو اثر كمترين اطلاعى در دست نيست . 


نويسنده كتاب «سيماى دانشوران» » در شمارش آثار مرحوم سيد ناصر حجت نجف آبادى » از دو اثر شعرى نام مى برد كه به 
ترتيب عبارت است از : «ديوان منشئات» و «ديوان قصائد يا نفخات روح القدس"» ا 
آيا اين دو نام » عنوانى براى دو اثر شعرى است يا عكس اين » نياز به بررسى بيشتر دارد . 


مرحوم علآ.مه » آقا بزركك تهرانى در شمارش آثار عالمان شيعه » نام سه اثر از آثار مرحوم آيه الله حجت نجف آبادى را در 
كتاب «الذريعه» نام مى برد كه يكى از آن ها «مثنوى خسرو و شيرين» مى باشد ؛ وى در اين مورد » جنين مى نويسد : ١مثنوى‏ 


خسرو وشيرين لناصر تحف: آبادى + السيد تاضرالدين حتت »+ المذكوو ..جاء فيه 
جو شيرين شهره شد در دلربائى غرورش كرد دعواى خدايى» .250 


١094: ص‎ 


١-الكر:‏ ص ١7١1و98١.‏ 

ان # كر سيماى «الشوراة هن امع 
احمان: 

- ع الذريعه » ج 19 . ص 189 » رقم /174. 


«مثنوى خسرو و شيرين» قسمتى از ديوان ناصر نجفى است . شيخ ناصر نجفى» يكى از شعراى عهد نادرى مى باشد كه يس از 
وفات يدرء از نجف اشرف به اصفهان مسافرت نموده و دراين شهر ماندكار مى شود و سفرى نيز به قصد انجام حج ء به 
حجاز دارد ؛ شرح حال وى در الذريعه ذكر شده است 2١0.‏ 


ب : معرفى رساله «عدم انفعال الماء القليل) 


مؤلّف در اثر حاضرء ابتدا در ينج بند» مباحث مقدماتى را مطرح نموده و يس از آن به نقل آيات و روايات مربوط به اين 
بحث يرداخته و در سومين مرحله » قسمتى از عبارات و نظريات شيخ انصارى در كتاب الطهاره را ذكر كرده و متعرض نقد آن 


كرديده و آخرين مرحله را نيز به جمع بندى مباحث و اثبات نظريه خويش اختصاص داده است . 


اول : متأسفانه در سراسر اثر حاضر » تصريح و يا اشاره اى به زمان شروع به نوشتن و يا فراغت يافتن از آن نشده است و از 
همين روى هيج اطلاعى از زمان نككارش اين اثر در دست نيست ؛ جز اين كه به احتمال و با توجه به نوع استدلال ها و ورود و 
روي دوبيا متا ونين هرا عرسا لكاي ل سسافدي رادو يلال هاي بالا مساك عا رك بروتعين يد لانو يض لكلف اذ 
تأليثف كتاب «الحجه البالغه) دانست. 


دوم : مؤلّف » در جاى جاى كتاب » به احاديث و روايات بيشوايان معصوم عليهم السلام استناد جسته و در قسمتى از همين اثر 
» تأسئف خود رابه خاطر از بين رفتن قسمتى از روايات » در دوران هاى مختلف تاريخى » جنين بيان داشته است : «و أما 
الأخبار» فالتى استدلّوا بها حسب ما استدلّوا بنظائرها فهى كثيره ؛ لكن الواصل منها إلينا لاتبلغ 


١2:٠: ص‎ 


. 76817 نكر : همان ج 9» ق 5 ص 1187 » رقم‎ ١-١ 


ثلاثمأه » بل و لا ثلثى مأه ؛ فيا أسفا على ما تلف من الأخبار و ضاع فى أطراف الديار » أو بقى فى صدور الأحرار» حتى ارتحلوا 
من الدار الفانيه إلى دار القرار) 0001 


سوم : مؤلّف در اين اثرء عنايت ويزه به نظريات مرحوم شيخ اعظم انصارى داشته و آن را نقل و نقد نموده است . 


جهارم : مرحوم حيجت نجف آبادى در اين اثر از دو عالم اصولى بزركك شيعه » يعنى علامه شيخ محمد حسين اصفهانى حائرى 


ينجم: با اندكى دقت در اين رساله» مى توان به برخى از مبانى رجالى مؤلّف فقيد اين رساله نيز بى برد كه به عأت حجيم شدن 
مقدمه از توضيح بيرامون آن خوددارى نموده و توجه به اين بُعد از حيات علمى مؤْلّف را به خوانئده فهيم اين رساله به هنكام 


مطالعه وا مى نهيم. 


ششم : با مقايسه بين دستنوشته هاى موجود از مؤلف در ابتداى برخى كتاب هاى كتابخانه وى و نيز تنها شرح حال موجود كه 
به قلم ايشان نوشته شده با خط اين رساله » مى توان جنين نتيجه كرفت كه رساله حاضر » به خط كاتب است و خط مؤلّف 


نم باش 


هفتم: نسخه خطى رساله حاضرء توسط حضرت حجه الاسلام و المسلمين محمدجواد نورمحمدى. معرفى و جهت تصحيح و 
تحقيق در اختيار اينجانب قرار كرفته است. 


برخى نكات و شيوه تحقيق رساله «عدم انفعال الماء القليل» 
اول : يكى از مباحثى كه از ديرباز بين فقيهان و انديشوران شيعى مطرح بوده » بحث 


١21: ص‎ 


ات كرون لاوقا 
7-١‏ نككر : ص 185 
9#" نكر : ص 1918. 


انفغال ياعدم انفعال آب قليل مى باشد . عمانكونه كه مؤلف در ابتداى اين رساله ارزشمئذ نقل نمودهء بنج ديدكاه در اين 
مورد مطرح وهر يكك نيز قائلينى دارد. 


قول مشهورء انفعال است و در مقابل آن » قول به عدم انفعال مى باشد كه تعدادى محدود از عالمان شيعه اين نظريه را 


يذيرفته اند 

برخى از كسانى كه به تصريح يا تلويح » عدم انفعال آب قليل را يذيرفته اند » عبار تند از: 
١‏ فقيه اقدم , ابن ابى عقيل عمانى ؛(1١)‏ 

؟ مير معزالدين محمد صدر اصفهانى ؛750) 

4 سيد محمد عاملى در مداركك الاحكام‎ ٠“ 

#محداك امون عله محم فيضن كاشاق +14 

فطق فرزانه كا نحبيه خو انسار دو شارف الفموس 6ظه 

* سيد صدرالدين رضوى قمى (زنده در 118١‏ ق و شارح وافيه الأصول) ؛(2) 


/امحدث بز ركك » شيخ محمد مهدى فتونى عاملى (م 114١‏ ق) ؛ وى رساله اى دارد با عنوان «عدم انفعال الماء القليل بملاقاه 
النجاسه» ؛(/2) 


١87: ص‎ 


.١ ص *1 .م‎ ١ ص 588 و مختلف الشيعه » ج‎ »١ نكر : المعتبرء ج‎ ١-١ 

؟- 7 «رساله فى عدم انفعال القليل , للسيد الأمير معزالدين محمد الأصفهانى الصدر الأعظم . فيها دفع اعتراضات العلامه فى 
المختلف على ابن أبيعقيل و إقامه أدله أخر لانتصاره ...) ؛ نكر : الذريعه » ج ١0‏ , ص 7378 » رقم 4 . 

*- " مدارك الأحكام » ج .١‏ ص .5٠‏ 

*- 5 مفاتيح الشرايع » ج ١‏ ص 83١‏ » مفتاح 47 ؛ و الوافى » ج #» ص 19 . 

ه- ه مشارق الشموس . ج ١‏ ص 777 . 

#- # «رساله فى الطهارات و أحكامها و فيها اختيار عدم انفعال القليل » للسيد صدرالدين بن محمدباقر الرضوى القمى) ؛ نكر : 
الذريعه » ج ١8‏ ص ”18, رقم .177١‏ 

- / نكر : تكمله أمل الآمل » ج ١ءص‏ 267”ء رقم 88" و الذريعه»ج .١0‏ ص 778 , رقم :187 . 


/ شيخ سليمان ماحوزى (م ١١١١‏ ق) ؛(1) 
4 سيد عبدالله شوشترى ؛(؟) 


دوم : مؤلّف در جاى جاى اين اثر به نظريات ديكر أعلام شيعه تصريحاً ويا تلويحاً استناد جسته ؛ محقق كوشيده تمامى اين 
موارد را مستند نموده و حتى مواردى كه با تعابيرى جون «قيل إنها ...» » «بعض العلماء» » «بعض المحققين» و ... ذكر شده را نيز 


از نظر دور ندارد . 


سوم : مرحوم مؤلّف » كاه از لغات مث كل و نيز اصطلاحات فنى استفاده نموده كه تمامى اين موارد » در ياورقى توضيح داده 
شنةاسة:؛ اصطلاحاتى جون «اصل» و «استاد) ووازكانى حون (مين) » ١غين)‏ و (ينفشع) . 


جهارم : در اين رساله كم حجم » ولى دقيق و علمى » برخى مباحث مربوط به رجال و درايه نيز مطرح شده» مانند كتاب قرب 
الأكاة وين ل ف 


واما سخن بايانى 


و سخن آخراين كه جنانجه تحقيق اين اثر» در بيشكاه خداوند هستى آفرين جل و علا و بيشوايان معصوم عليهم السلام » 
شايسته تعلق اجر و مثوبتى هر جند خرد و اندكك باشد نويسنده آن را با تواضعى تمام به محضر همه عالمان راستين شيعه كه به 
حق وارثان رسولان الهى هستند و به ويزه فقيهان » ناموران و مردان مردى كه در دوران سلطنت رضاخان و اوج مظلوميت دين 


» فقه و اخلاق » مردانه قيام نموده و ياسداشت ارزش هاى الهى را وظيفه اوليه خويش دانسته و در اين راه بسان شمع سوخته 
ص ١697:‏ 


١ -١‏ «رساله فى عدم انفعال القليل » للشيخ سليمان بن عبداللّه الماحوزى ... ذكرها فى اجازته للشيخ عبدالله السماهيجى» ؛ نكر 


: الذريعه » ج ١6‏ » ص 375 , رقم 18717. 
-١‏ 1 نكر :مفتاح الكرامه » ج .١‏ ص 07 


افاي نموده تا جراغ هدايت و حجت خداوند بر ديكران باشند » تقديم مى دارد. 

و آخر دعوانا أن الحمد للّه رب العالمين و الصلاه و السلام على سيدنا محمد و آله العتره الميامين. 
اصفهان 

مهدى باقرى سيانى 

جمادى الاولى 1577 برابر با خرداد ١89٠‏ 


ص رف ١‏ 


بركك اول نسخه خطى عدم انفعال ماء القليل 


١8: ص‎ 


بركك آخر نسخه خطى عدم انفعال ماء القليل 


١6: ص‎ 


متن رساله ماء القليل 


اشاره 
بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذى جعل الماء طهوراً(1) و الصلاه و السلام على محمد و آله الطاهرين الذين أذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم 
تطهيراً .50 


و بعد ؛ فيقول العبد الفقير إلى الله الغنى الهادى» ناصرالدين بن محمد هاشم الحسينى النجف آبادى : 


لما كانت مسأله انفعال الماء القليل و عدم الانفعال ممما اختلفت فيها الأقوال() و كثر فيها البحث و الجدال [4/1] » و كانت 
المسأله مما تعمم بها البلوى و تكثر من المبتلين بها الشكوى بالجهر و النجوى لما فى النجاسه من السرايه(؟) و العدوى خصوصاً 
فى مثل زماننا هذا الذى اختلط فيه المؤمن بالكافر و امتزج الطاهر بالقذر و لايمكن الاحتراز إلا لمن هجر الديار و تتبع مواقع 
الأمطان.فى البزارس و القفان وميك فى الجال وراء الأجيار افنفي التعال أن سريف المسأله [؟/8] إلى أصحٌ الأقوال على ما 
أدَى إليه نظرى الكال(2) و من الله التوفيق و عليه الاتّكال . 


ص م١1‏ 


ات نياف إلى كرسي عو ة أن قابيك القار ماشتطهر #17 #سورة القرقاف ‏ الألدنق. 

ال 8 إيماء إلى كريمه +« إِنمَا يريد الله يدجت عدكم الزجس أهلّ البيت و بَطه ركع تَطهِيدًا + سوره الأحزاب » الآيه 8+8 . 

*- 8 راجع : مختلف الشيعه » ج ١‏ ص .18١0‏ 

؟- ع فى المخطوطه «السرابه؛ » و لعل الصحيح ما اضبطناه . 

ذ- ه الكال: العاجز و منه كلام مولانا سيد الساجدين فى دعاء أبوحمزه الثمالى : «... أفبلسانى هذا الكال أشكرك » ؛ مصباح 
السيق ومن 831 . 


[نقل الأقوال فى المسأله] 
فأقول : إِنَّ فى المسأله أقوال )١(:‏ 
الأول التحاسه مظلتا غذا ها شعي وهر القول الشيوريية الجنهون 1 


١: ص‎ 


700 7”05 .ص‎ ١ ؛ مفتاح الكرامه . ج‎ ١ ص *1» م‎ .١ راجع : مختلف الشيعه » ج‎ ١-١ 

؟- ؟ و إليك نصٌّ كلام الشهيد قدس سره فى الذكرى ١:‏ ... ينججس قليل الواقف بالملاقاه فى الأشهر ... و استثنى الأصحاب 
ثلاثه مواضع : ماء الاستنجاء » إجماعاً ... و الدم الذى لايستبين ... و ماء الغسل من النجاسه ...) ؛ ذكرى الشيعه » ج ١‏ ؛ ص /١‏ 
81 » و لمزيد البيان انظر رساله فى أحكام المياه » ميراث حوزه إصفهان, ج .ص 50 .5١‏ 

- ” و إليكك نصٌّ قسم من كلام المحقق السيد محمد جواد العاملى » صاحب مفتاح الكرامه فى المقام ...٠:‏ و هذا الحكم 
أعنى نجاسه الماء القليل بالملاقاه ربّما ظهر من الخصال و المجالس أنه من دين الإماميّه ... . و قد نقل الإجماع فى الخلاف 
على أصل المسأله فى أربعه مواضع أخر ... . و فى المهدّب البارع » أجمع أصحابنا و ندر الحسن بن أبى عقيل . و فى المقتصر 
[ص ”| ؛ أجمع أصحابنا إلا الحسن بن أبى عقيل . و فى مجمع الفوائد » هو المعروف من المذهب . و فى التنقيح [الرائع » ج ١‏ 
» ص 4*] » مذهب كافه العلماء » سوى ابن أبى عقيل منّا و مالكك من العامه . و فى المختلف [الشيعه» ج ١‏ ص ١1"‏ »م ١]؛‏ و 
المداركك [الأحكام » ج ١‏ . ص 8] و الدلائل » أطبق عليه أصحابنا إلا ابن أبى عقيل . و فى المداركك [الأحكام » ج ١‏ ص 
| فى شرح قول المحقق [الحلى فى الشرائع » ج ١؛‏ ص 8] : و ينجس الماء بموت الحيوان ذى النفس السائله » نقل الإجماع 
على نجاسه الماء القليل . و فى الروضه [البهتّه » ج .١‏ ص ه"] » بعد أن عدّه مشهوراً » قال : بل كاد أن يكون إجماعاً . و نسب 
إلى المشهور و الأكثر فى التذكره [الفقهاء. ج ١‏ . ص ١]؛‏ و الروض [الجنان » ج ١‏ ء ص 41084 و الذخيره [المعاده ص ٠١‏ 
١‏ والكفايه [الأحكام» ج ١ص 8١‏ ]؛ و شرح الفاضل [الإصفهانى الموسوم بكشف اللثام » ج ١ءص‏ 189 . مفتاح الكرامه 
يج اولص ع9 ع302. 


الثانى : الطهاره مطلقاً إلا فى صوره التغيير ؛ و هو القول المنصور بالدليل المشيد المبانى الذى ذهب إليه العمّانى(١)‏ و المحدّث 
المحقق الكاشانى(1) [4/7] و الشيخ المحدّث الفتونى() و غيرهم من المحققين صيارفه المعانى .(50) 


الثالث : التفصيل بالقول بالأوّل فيما وردت النجاسه على الماء و فى عكسه بالثانى .(8) 


الرابع : القول بالطهاره فى غير المدركك بالطرف من الدم و بالنجاسه فى المدرك بالطرف منه ؛ و هو المنقول عن الشيخ فى 
الا ستبصار .(28) 


الخامس : عين هذا التفصيل بالنسبه إلى كل نجاسه لاقيها الماء القليل ؛ و قد اختاره فى المبسوط على ما قيل .(/97) 


١88: ص‎ 


١-١‏ حكاه عنه المحقق الحلى فى المعتبر» ج ١‏ » ص 88 ؛ العلا-مه الحلى فى مختلف الشيعه؛ ج ١‏ » ص "1 , م ١‏ و المولى 
حبيب الله الكاشانى فى منتقد المنافع» ج .١‏ ص 515 . 

"- ؟ مفاتيح الشرايع » ج ١‏ ص 83١‏ » مفتاح *4 و انظر : الوافى » ج *؛ ص 1918 . 

٠ -*‏ نقل عنه السيد العاملى فى مفتاح الكرامه » ج ١‏ . ص 707؛ و هو الشيخ محمد مهدى ابن الشيخ محمد الفتونى العاملى من 
مشايخ المحقق القمى صاحب القوانين و من اساتذه بعض الأعلام نحو السيد محمد مهدى بحرالعلوم النجفى صاحب مصابيح 
الأحكام و الدّره النجفيه و الشيخ جعفر كاشف الغطاء صاحب كشف الغطاء و شرح القواعد و السيد محمدجواد العاملى صاحب 
مفتاح الكرامه » [معارف الرجال . ج ؟. ص 2134 الرقم ”58] . و إليكك نصٌّ المحدّث الخبير الميرزا حسين النورى الطبرسى فى 
شأن المحدّث الفتونى قدس سرّهما : «... نخبه الفقهاء و المحدّثين و زبده الفقهاء العاملين » أبو صالح » الشيخ محمد مهدى بن 
بهاءالدين محمد الفتونى العاملى النجفى  )...‏ خاتمه المستدركك. ج ١‏ ص 88 . 

- * نحو السيد عبداللّه التسترى و نقل عنه فى مفتاح الكرامه » ج ١‏ ص 707. 

ه- ه نحو السيد المرتضى فى المسائل الناصريات» ص 2777 م **؛ و مال إليه السيد محمد العاملى فى المداركك؛ ج .١‏ ص 
6١‏ 

ع- 8 الاستبصار » ج »١‏ ص ”73 ؛ و لمزيد البيان » انظر : رساله فى أحكام المياه » ميراث حوزه اصفهان . ج .ص 5١‏ 57 . 
7-1 المبسوط » ج ١‏ . ص 7 و نقل عن المبسوط » الفاضل فى منتهى المطلب » ج ١‏ .» ص 405 و المحقق الخوانسارى فى 
مشارق الشموس » ج ١‏ . ص 14١‏ ؛ و المحقق القمى فى غنائم الأيَام » ج ١‏ ص 205 ؛ و السيد العاملى فى مفتاح الكرامه » ج ١‏ 
»ص 08١!؛‏ و الشيخ الأنصارى فى كتاب الطهاره ج ١‏ . ص ١١‏ . 


[المقدمه] 

[البنود الخمسه] 

["/8] و لنبدء قبل الشروع فى المقصود بتقديم مقدمه تشتمل على بنود )١(:‏ 

[البند الأوّل] 

البند الأموّل : لا أظنك تشكك فى أنَّ مرادهم من الماء القليلء هو ما دون الكرٌ من الراكد بلا ماده و من الكثير هو الكرّ فما زاد 
عليه ؛ هذا فى عرف المتشرّعه و الظاهر أخذه من حيث تعيين القدر من شارع الشريعه . 


أما على القول بثبوت الحقيقه الشرعيه مطلقاً أو فى خصوص المورد فظاهر » كما يظهر ذلكك من صحيحه على [4/6] بن جعفر» 
عن أخيه موسى عليه السلام قال : «سألته عن الحمامه و الدجاجه و أشباههنٌ تطأ العذره, ثم تدخل فى الماء » يتوضأ منه للصلاه؟ 
قال : لاء إلا أن يكون الماء كثيراً قدر كر من ماء» .(1) فقد فشر عليه السلام الكثير بقدر الكرٌ . 


و من تفسير الكثير يعلم تفسير القليل» فإنّ القلّه و الكثره من الأمور النسببه. فإذا كان الكثير هو الكرّ فالقليل ما دونه . 
و أمَا على القول بعدم ثبوت [8/5] الحقيقه الشرعيه» فلوجود القرينه و هى اشتهار 


١7١١ ص‎ 


. البند : العَلّمٌ الكبير » (فارسى معرّب) ؛ و يطلق فى اصطلاح المحدثين من رجال القانون : على الفقره الكامله من القانون‎ ١ -١ 
(البند أى الفصل) ؛ و مع ذلكك كله لعل من الجدير أن يستعمل «الفصل و الفصول ء بدل «البند و‎ .7١ ص‎ .١ معجم الوسيط ج‎ 
. البنود»‎ 

7-1 تهذيب الأحكام » ج ١ءص‏ 519,ح 1778 ؛ الاستبصارء ج .١‏ ص »5١‏ ح 58 ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ . ص 188 » ح ١١‏ 
؛ و لكن الروايه وردت بتقديم «الدجاجه)» على «الحمامه» و بضمير التثنيه فى «أشباههما»؛ وفى قرب الإسناد. (ص ااءح لعلءكية 


وردت «أشباههنٌ) ' 


فرق بين الكرٌ و ما دونه فى كلماتهم عليهم السلام من حيث تأثير النجاسه و عدمها مع عدم معروفته مأخذ آخرء بهذه المثابه 
يصلح للاعتبار لعدم استقامه الحواله على العرف ظاهراًء إذ القله و الكثره مما يختلف صدقه و اعتباره بحسب الأغراض المقصوده 
من الماء اقالمدٌ من الماء هلا للشرب كتير و للأركماس افبداقليل:قما كا من المام متاط قدو الحاحه إلبه [ذيظ] يبد العرق 
كالماء للشرب » أو للصبٌ فى المجرّء أو للزرع و سقى الأشجار فيمكن أن يحوّل عليهم . 

وَأغنا المتاط المسس فى اتفعال الماء شرعاء قلس شف بف القرف» فى( إثذين الله تعالى لأنضاب بالنقول 433 بل هر 
وظيفه الشارع » و لهذا سأله عنه عليه السلام فلا يحمل الكثير و القليل فى كلماتهم عليهم السلام » إلا على ما اشتهر من المناط 


[البند الثانى] 


البند الثانى : من ابتغى أن يجمع بين خبرين متنافيين أو أخبار [8/0] متنافيات فى الظاهر مثلاً من غير أن يصرف النظر عن ظهور 
البعض أو الكل فقد ابتغى ما لايظفر به فى الغالب» فعلى مبتغى الجمع أن لايصعب عليه صرف النظر عن بعض الظواهر . 


غايه الأمر أن عليه أن يختار الأظهر للترجيح و الأضعف فى الظهورء لترجيح الأظهر عليه . 
[البند الثالث :] 


البند الثالث : قد حقّقنا فى بعض مباحثنا الأصولته0؟) أ نّه لم تنهض حيجه قاطعه على أنْ للقضايا [4/2] الشرطته» دلاله بحسب 
الوضع أو بقرينه عامّه على المفهوم المصطلح 


١/١: ص‎ 


١ -١‏ عن على بن الحسين عليهماالسلام : «إن دين الله لايصاب بالعقول الناقصه ...» ؛ كمال الدين » ص 27*78 ح 4 ؛ مستدركك 
الوسائل »؛ج لالءدص 725اوح 718 . 
7-1 لم نظفر على كتاب أو رساله فى أصول الفقه للمؤئّف قدس سره و لعل له كتاب أو رساله فى هذا المجال و لم يصل إلينا 


و العلم عند الله . 


عليه فى الأصول .ء أى : انتفاء الجزاء عند انتفاء الشرط بحيث لابدّ من الحمل عليه ما لم تقم على خلافه قرينه و الأدلّه التى 
استدلُوا بها مدخوله ؛ بل و ليس استعمالها فيما لا مفهوم له من النادرات خصوصاً فيما كان للشرط مزيد خصوصيه فى ترتّب 
الجزاء و لعلّ منه قوله تعالى : ٠‏ و لآ تُكُرِهُوا قكياتكع عَلَى الْبَِاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَضّئًا [1 ١‏ [8/8))؛ بل لعل استعمالها فيما لا مفهوم له. 
ليس بأقل من استعمالها فيما له المفهوم ؛ تقول : إن ضربكك أبوكك(1) فلا تؤذه و إن قطعكك أخوك فصله و قال اللّه تعالى :٠و‏ 
ذا مَأ لَك عِبَادِى عَيّى فَإنّى قَرِيبٌ ... 01480 فراجع و تفطّن و مقام تحقيق المسأله فى الأصول . 


[البند الرابع :] 


البند الرابع : لا ينبغى الريب فى أنْ الطهاره و النجاسه بمعنييهما فى عرف الشارع أو المتشرّعه » لا بمعنيين اللغويين ذواتا مراتب 
مل الى ودرجات متفاوته بحيث يوجب ذلك اختلاءف الحكم بالنسبه إليهما تلاك نوناد المشككاك. : #شيد 
بذلك الأخبار الوارده فى باب الطهاره و النجاسه . 


فلينظر المحقق فيما ورد بلفظ «أنجس» و «ن لماه فاليا عبر مضق كاذف نانب الحانه و الأافلذيفض لأضسل التقفنيل: كما 
قن كوو بدا للداق أمعلوووعق افبةاللف فقن حدية قال : «و ياك أن تغتسل من غساله الحمام, ففيها [//8] تجتمع غساله 
اليهودى و النصرانى والمجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرّهم فإنّ الله تبارك و تعالى لم يخلق خلقاً أنجس من الكلب و 
أنْ الناصب لنا أهل البيت أنجس منه» .(0) 


١7/7: ص‎ 


. 37 سوره النور : الآآبه‎ ١-١ 

؟- ” فى المخطوطه «أبوه)»» بدل «أبوكك» . 

"- "ا سوره البقره؛ الآيه 188 ؛ و فى المخطوطه وردت هكذا : «... عنّى عبادى» و لعل الخطأ نشأ من الكاتب . 

ع- * انظر فى هذا المجال : اللمعات التيره » ج »١‏ ص ١15‏ . 

ه- ه علل الشرايع » ص 797» ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ » ص »375١‏ الباب »١١‏ من أبواب الماء المضاف » ح 8 . 


و فى قول الصادق عليه السلام لأبى حنيفه : «البول أقذر أم المنى ؟1(.0) 
وفى خبر آخر : «أيْما أرجس . البول أو الجنابه ؟) .(7) 


و لينظر إلى اختلاف الأحكام فى كيفيّه الطهاره. ففى بعض النجاسات أمر بالغسل مرّات ؛ و فى بعضها أمر بِضِمّ [/4] التراب 
أيضاً » و فى بعضها أمر بالغسل سبعاً » و فى بعضها ثلاثاً » و فى بعضها مرّتين » و فى بعضها مرّه واحده » و فى بعضها اكتفى 
بصب الماء عليها » و فى بعضها بإهراق الملاقى فقط » و فى بعضها اكتفى بالأحجار » و فى بعضها أجاز المباشره حال الضروره 


أو عدم وجدان غيره و تصيح الصلاه مع بعضها و لاتصحٌ مع بعض . 


و لينظر فيما رواه حريز » عن زراره » عن أبيجعفر عليه السلام [8/8] قال : «قلت له عليه السلام : راويه من ماء سقطت [فيها] فأره 
» أو جرذ . أو صعوه ميته . قال عليه السلام : إذا تفخ فيها فلا تشرب من مائها و لا تتوضأ فصبها » و إذال) كان غير متفشخ. 
فاشرب و توضأ منه(5) و اطرح الميته إذا أخرجتها طريّه و كذلك الجرّه و حبّ الماء و القربه و أشباه ذلكك من أوعيه الماء» .(2) 


فلولا أن للنجاسه مراتب مختلفه لما حكم عليه السلام بالفرق بين المتفسّ خ من الميته و غيره منها بالنهى عن الشرب و التوضوء 
[9/] فى الأوّل و الإذن فى الثانى» مع أن الماء ملاقٍ للنجاسه فى الصورتين . 


ا 


. 38 ؛ وسائل الشيعه » ج 717 » ص 58» الباب 8 أبواب صفات القاضى » ح‎ ١١8 الاحتجاج . ج 7» ص‎ ١ -١ 

7-1 علل الشرايع » ص 4١‏ » ح 2 ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ ص »18١‏ الباب ”» أبواب الجنابه » ح 8 . 

'- " هكذا فى المخطوطه و لكن فى المصدر «إن)» بدل «إذا) . 

ع- 8 و فى المصدر: «فاشرب منه و توضأ . 

ه- ف التهذيب » ج ١‏ » ص 51١‏ » ح 17198 ؛ وسائل الشيعه » ج »١‏ ص 15١‏ » الباب » من أبواب الماء المطلق » ح 7# . 


فإن قلت : إِنّ هذه الروايه غير معمول بها من جهه دلالتها على عدم نجاسه الماء القليل بالملاقات . 
قلث: أؤلآ: قند هما .بها العقي كنا سيق :1301 


و ثانياً : كونها غير معمول بها من الجهه المذكوره. لايضرٌ بنا فيما نحن بصدده و هو تعدّد مراتب النجاسه كما أ نّه لايضرٌ بنا فيه 
حملهم «الراويه» فى الروايه على الكرّ » كما لايخفى . 


[البية الخاسين :] 


[8/4] البند الخامس : ربّما يطلق النجاسه و نحوها على ما كان المقتضى لها فيه موجوداً مع عدم الحكم بها فعا لمصالح و حكم 
يعلمها اللّه تعالى» كلزوم العسر و الحرج فى الحكم بها ء أو لعدم اقتضاء الزمان لإجراء الحكم , أو غيرهما كما يستفاد ذلكك من 
بعض الأخبار الوارده فى كفر المخالفين للإماميه من فِرَق المسلمين و نجاستهم و أن صاحب الأمر عليه السلام يعاملهم معامله 
الكفّارء كما أنّ اللّه تعالى يعاملهم كذلكك ]6/٠١[‏ بعد مفارقه أرواحهم أبدانهم ؛ و لكك أن تعدّ من ذلكك ما ورد فى نجاسه ولد 
الإكاتى آنه الاير إلى سبعه 317 وبل و ناول على تجاسةه الحويندى | لدالباس أهل الثار 8و ها أشيه تلك 


١7/6: ص‎ 


.18/ راجع : الصفحه‎ ١ -١ 

7-١‏ نحو خبر ابن أبييعفور ؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام و إليكك نصّ الخبر : «لا تغسل من البثر التى تجتمع فيها غساله الحمّام 
فإن فيها غساله ولد الزناء و هو لايطهّر إلى سبعه آلاف ...» ؛ الكافى . ج ء ص 16 » ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ . ص 27١19‏ 
الباب »1١‏ من أبواب الماء المضاف و المستعمل » ح *. 

*- " نحو مونّقه عممار الساباطى » عن أبيعبد الله عليه السلام » و إليكك نص المونّقه ...٠:‏ فى الرجل إذا قصّ أظفاره بالحديد أو 
... فال : يعيد الصلاه . لأنّ الحديد نجس . و قال : لأنّ الحديد لباس أهل النار ...» ؛ الاستبصارء ج ١‏ . ص 98, ح "١١‏ ؛ 


وسائل الشيعه عج ١ءص‏ 5788 . الباب 1١‏ أبواب نواقض الوضوء » ح 6. 


و إن شئت قلت : إِنَّ أمثال تلكك, نجاسات باطتيه أو نجاسات عفى عن مباشرتها و مباشره ملاقيهاء كما هو الحال فى الدم الغير 
السعيق أو كل قجاسةة كذلكك عند فق يقول بطهارة نلاقبهها من الأساطين نو كبانهو [:8/1] الحال بالنسبه إلى بعض أحكام 
بعض النجاسات كالعفو عنها فى الصلاه . 


و إذ قد تهيّأً لك ما سردنا عليكك فى البنود» فاقبل إلى [ما] نقدّمه(1١)‏ إليك فى أصل المقصود . 
[تأسيس الأصل فى المسأله] 


فاعلم؛ أن من المهّ؛ بل الأهمم تأسيس أصل أو قاعده يحصل به الفصل لنرجع إليه متى شككنا فى نجاسه الماء لعروض عارض 
عليه. 


فنقول: لاريب و لاحيره عند صيارفه العلم و أهل الخبره فى أن الأصل فى الماء [4/11] هو الطهاره بمقتضى الأصول و القواعد 
المقرّره: 


الها الأمول تقد اخرى الأصحات أصولا فى الباب لايسلم عن المنع و الارتياب» تركناها حذراً عن الإطناب ؛ لكن لاينبغى 
الارتياب فى جريان الاستصحاب مطرداً فى الباب؛ كما لايخفى جريانه على أولى الألباب. 


[قاعده أصاله الطهاره] 


و أما القاعده. فهى أصاله الطهاره فى الأشياء مع عدم العلم بنجاستها المستفاده من قوله عليه السلام : «كلّ شىء طاهر حبّى تعلم 


أثه قذر لاو أدله أخرق مععره تك المعدر. 
ص ١7/0:‏ 
١ -١‏ فى العباره خلل » فالظاهر أن كلمه «ما» سقطت من العباره » فالصحيح (ما نقدّمه إليك» . 


-١‏ ” مستدركك الوسائل » ج اص 8ه ح 077918 نقالا عن شيخ الصدوق قدس سره فى المقنع » ص ١5‏ ؛ و لكن فيه : «إلآ 
ما علمت)» » بدل «حتى تعلم). 


801 هذا شان إلى ماتوزدفى عصوضن النادة تكير إلى عفها بالانياء لاعلى تيل التصيل والاتشضاء. 
[بعض الآيات الوارده فى أصاله الطهاره] 


منها : قوله تعالى ٠:‏ إِذْ يُكَطيكمٌ اتام أَمَنَهُ مه وَيزْلَ عَليكم من الشَمَاءِ ماءً ليُطهِرَكم به وَ يذْهِبَ عَنكم رِجرٌ الَّيِطانٍ وَ ليذبط 
عَلَى قُلُوبِكم وَ يكبت بهِ الآمَقْدَامَ » .010 


وسنياء انا قرا الى 27 اننا و الفقاء عا عل 1017 
وقد جمعنا بين الآيتين لاشتراكهما فى بعض المباحث و إن كانتا إ ثنتين . 


[8/11] و التقرير : أن التطهبرء قد جعله الله تعالى فى الآبه الأولى غايه لانزال الماءء من السماء؛ وظاهفره أن ذلك من آثار جئس 
الماء كأنّ كون الماء مطهّراً » أمر مفروغ عنه؛ 


إِمَا لكونه تشهد به الفطره و لو بمعناه اللغوى المنطبق على معناه الشرعى فى وجه 
أو لكونه مسلّما عندهم بما شرّع الله لهم و بتبنه لهم النبى صلى الله عليه و آله . 


و الخال اشكوة ذلكه ارا للماء المخصوص المنرّل عليهم , مثا يأباه الذوق السليم و الطبع المستقيم ؛[1؟١/8]‏ و هكذا 
احتمال أن يكون ذلكك من آثار الماء المنرّل من السماء فى الهواء. 


و لاحاجه إلى التمشكك بعدم القول بالفصل . للتعميم » لما ذكرنا من ظهور كون الوصف من آثار الجنس . 
ولو أبيت . فإنّا نقول : إن الماء أصله كله من السماءء فقد ورد عن الباقر عليه السلام فى تفسير الآيه » قال عليه السلام : «هى 
الأباو و العيوة و الآنان 1 


و قال الله تعالى ٠:‏ لَمْ ثَرَ أنَّ الله أنرّلَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءَ فَسَلَكة يََابيعَ فى الاءوْض ثم بُخْرجٌ به رَرْعًا مُخْتَلِقا ألْوَانهُ (ع).» 


١7/2: ص‎ 


اك اسوو الأشال» الانه اف 
؟- 7 سوره الفرقان »ء الآيه 568 . 
مد #الششير القمى اج الاصن 51 


داع سووة الزمية الآيه 1 , 


وافالقالكن 242 أ تاوق الشهاء قاء متدو تاشكاة في الارؤضن 0 


قال تعال :١ه‏ الذى أن ل م السَمَاء مَاءَ مُه شذ انس .ةق منة شعدة فة تيكنقو ن # كنت 
2 هو الذى ابرل من ءِِ 7 ع عجر فيه سه يمو بل 
الاءَعْنَابَ و من كل الثمَرّات » .270 


أاوا 
١‏ 
ع 
أاوا 
افك 
ا 
كج 
ا 
5 2 
حنها 
ك1 
ط 
5 


[نقل كلام الحكماء و ردّه] 


والانضكن أبندا إلى شمن قول الحكناء الشانقين دق «رأة مراك البياء لسك إل الأبكر اليه و دعسا ليا التراب81ة 
[8/1] أو النزاره() بكثره الأمطار و السلوج و قلتها(8) لأنّ ذلك منهم ليس إلا على وجه التخرّص والتخمينء فليأتوا بسلطان 
مبين إن كانوا صادقين .(2) 


على أ نا نقول : المراد بالسماء فى الآديه. جهه العلوّء فإن كان مرادٌّهم من الأسبخره المحتبسه ما يتصاعد من البحار و الأنهار و 
نحوهما و يحصل بسببه الأمطار على ما اعتقدوه: فلا تنافى بينه و بين ما فى الآيات . 


و إن كان مرادهم الأبخره المحتبسه تحت الأرض مثلاً » فيمكن أن يقال : إِنَّ مواد تلكك الأبخره أيضاً من المياه النازله من السماء 


[٠/لل]‏ ولو ادّعى مدّع منهم : إن من المياه ما تكوّن فى الأرض من دون أن يكون ذلك الماء أو ماده خلقته من مياه السماء . 


ص اا 


. ١4 سوره المؤمنون ء الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 سوره النحل » الآيات ٠١‏ و١١.‏ 

*- ” غَزّر الماء بِالضم غَزْراً و غزاره » كثر و الجمع غزارٌ» . المصباح المنير» ج 7؛ ص 569 . 

؟- 5 انر الشىء نزاره و تُزوره : قل» ؛ المعجم الوسيط » ج 7. ص "51 . 

ه- 0 نقل المحدث البحرانى و سيّد المجاهد عنهم بعض كلماتهم ؛ راجع : الحدائق الناضره . ج .١‏ ص 17 ؛ مقابس الأنوار» 
فى 6 

ع ء إيماء إلى كريمه : اقُلْ هَابُوا بُرْهَانَكُمْ إن كُسُمْ صَادِقِينَ» . سوره البقره» الآيه ١‏ والنمل »ء الآيه 2 . 


فنقول : هاتوا برهانكم فإِنّ الله ما أشهدكم خلق السماوات و الأرض و ما كنتم حاضرين . 


مع أن الذى استقرٌ عليه رأى الحكماء الطبيعيين(1) من الأفرنج و غيرهم : أن الأرض نفسه قد كانت قطعه من الشمسء فانفصات 
مشتعله» فبردت قشرتها بعد حين ؛ و من المعلوم أن المشتعله لم تكن مشتمله على الماء المعيّن . 


وعلن :هذ [8/18]: فأضل الأرضى قو عر لع من النشاد» قفل عتنا عليها أو فبها من الماك : 


ثم نا لانحتاج أيضاً فى إثبات كون المياه المنزله(؟) من السماء إلى نقض ما ذهب إليه الأفرنج فى فنّ الشيمى أى : الكيمياء من 
أنّ الماءه جسم مركب من الغازين (أكسجين و هيدروجين) بنسبه (1) إلى (1/0)» بل لو اعتنى أحد بأمثال هذه الآراءء فإنّها 
ايشا مش ايورن به القرل أن أغيل الماء مث السماف فت الفازيع المنتكزوري غازان عفيقا 105 مر كرهما [وانق الأصلن قن 
الهواءوينا فرق اليواف والأسعا هدووهية + اللى هر الجوو القالك :قن تركب العام افاثه غاز حفين ذا ةو سيك خنم كائرا 
يملئون به البالونات للصعود إلى طبقات الجوٌ الذى يصحح التعبير عنه بالسماء . 


و أعلم : أ نا لو حاولنا إشباع القول فى أمثال تلكك الآراء من فلاسفه العصر أو من قدماء الحكماءء لانجرٌ بنا إلى الخوض فى 
الأهواء» فلنكتف بما قدّمنا من الإيماءء فإنّ القول القويم [8/18] ليس إلآا ما ورد فى الذكر الحكيم . 


[معنى الإنزال و التنزيل فى كلام الله المجيد] 

ثم : إِنْه يمكن أن يقال » بل قد يتقوّى فى البال : أنْ المراد من تنزيل الماء » أو الإنزال فى 
ص ١/8:‏ 

. المخطوطه «الطبعيين» 2 بدل «الطبيعيين)‎ ف١‎ -١ 


؟"-"7فى المخطوطه «منزله) » بدل «المنزله) . 
9“ ” فى المخطوطه «حفيفان» » بدل «خفيفان) . 


كناب الله المتعال لبس هو الائزال الميصوس المشاهدى الأمظار ؛ يل هو مكل الأترال فى قرله تعال +33 زر كا الخديك فنه يأ 
شديد 431 


و فى قوله تعالى ٠:‏ يَا ينِى آدَمَ قَدْ أَنرَلنا عَلَتِكمْ لِبَاسَا يُوَارى سَوْآتَكم ... »الآيه .250 


و فى قوله تعالى ٠:‏ و أنرّلَ لكم من الاَنْعوام تان أرْوَاجٍ ...» الآبه(؟) , إذ الظاهر أن [8/15] الإسنزال فى أمثال تلكك الآآيات» 
لسر اهو الأناال البحسوس :فإ السناوات لسك :دك لكان و تداك لأ اصطية للدوات:. 


ولم كاهه إلى الآنم نوول تلك الأشاء على الأرقن مق الوتماءة#القترال قن هذه الآناتو أتالياء إها أن وكرة فت الانقاد 


كما فسّره به بعضهم .(8) 
أو يكون بمعنى التهتّه من النزل و هو ما يهتّؤ للضيف(2) .(/21 


و أحسن من هذين أن نقول : أنْ المراد [8/1] بإنزال هذه الأشياء من السماءء هو إنزال الصور النوعيه للأشياء من السماء و عالم 


الأمر و التدبير و الأشياء إلى الأرض و إيلاجها فى موادّها لا إنزال موادّها . 
إذ من المعلوم أن الشيتنه المخصوصه بكلٌ شىء. إِنّما هو بصورته النوعتّه لا بمادّته » كما قد بِتِن ذلكك فى العلوم الحكميه .(8) 


وقد روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله : إن الله عزّ و جل أنزل أربع بركات من السماء إلى الأرض أنزل الحديد و النار و 
الماء و الملح الخبر » فقد [117/] جمع صلى الله عليه و آله فى الخبر 


١/94: ص‎ 


. 50 سوره الحديد» الآيه‎ ١-١ 

#1 سوره الأغراقء الآيه 78 : 

"- ” سوره الزمرء الآيه 8 . 

ع- 5 وردت فى المخطوطه كلمه «ليس» مرّتين . 

ه- ه راجع : مجمع البيان » ج 9 ص 127؛ جوامع الجامع » ج 5. ص 70١‏ . 
 -2‏ فى المخطوطه «للضيفان» » بدل «للضيف» . 

/- لا راجع : مجمع البيان» ج 9. ص 387 . 

8-8 راجع فى هذا المجال : مشرق الشمسين » ص 7/١‏ 30/8 . 


9- 4 راجع : كنزالعمّال» ج ١8‏ . ص 5918» ح 8١1881‏ ؛ مجمع البيان» ج 9. ص .*0١‏ وجوامع الجامع . ج ؟. ص 78١‏ . 


الإنزال فى الكل بطريق واحد و ليس إلا إنزال صورها النوعيّه بطريق غير محسوس ؛ و على هذا فكلّ المياه منزله من السماء و لو 
فرض تكوينه تحت طبقات الغيراء . 


إن السشكت بهذه الكريمه و أمثالها مثل قوله تعالى :« و أَنرّلْنَا مِنَ السَمَاء مآ طَهُودًا [1) [/8/11) لاثبات قاعده الطهاره فى 
الماء. لايتوقف على ثبوت الحقيقه الشرعتبه للفظ الطهاره. إذ القرائن الخارجته و اللفظيه موجوده . 


منها : ورودها فى مقام الامتنان » إذ لا امتنان فى إنزال النجس على الإنسان » خصوصاً فى مثل الماء الذى لايستغنى الناس عن 
مباشرته و شربه و الانتفاع به فى سائر حالاتهم ؛ بل هو من أشدّ العذاب ؛ و لو فرض للماء النجس منفعه كسقى الأشجارء فهى 
فى جنب ما يترتّب على نجاسته ]4/1١8[‏ من العذاب مستهلكه . 


و منها : قوله تعالى فى ذيل الآيه الأولى : «وَ يُذْهِبَ عَنَكم رجرّ النَِّطَانْ(؟) ؛ و قد فشر الرجزء بالجنابه() كما قد ورد فى شأن 
نزول الآيه . 


وماقيل فى تحقيق صيغته و ما نقل عن أساطين علم اللغه فى معناه ؛ و لا حاجه إلى الإتعاب بالإطناب . و أيضاً لايضرٌ 
بالاستدلال كون قوله تعالى ١‏ ماءً ؛ نكره فى سياق [8/18] الإثبات » و هى لا تفيد العموم لما سبق من ظهور كون المطهريّه من 


ص :م1 


.6/ سوره الفرقان, الآيه‎ ١ -١ 

سوؤع الأشال اله 1 

9- " راجع : التبيان ؛ج هء ص 38 ؛ مجمع البيان ؛ج “*ءص 8١8‏ ؛ فقه القرآن (الراوندى) ج ١ءص‏ 88 ؛ تفسير الاصفى » ج 
١ءص‏ 517 ؛ التفسير الكبير» ج ١8‏ . ص 887 ؛ جامع البيان » ج 9؛ ص 5817 ؛ الكشاف ». ج 37. ص 73١7”‏ . 


الماء » و لما سبق من أنّ المقام خصوصاً فى الآ-يه الثانيه مقام الامتنان » و هو يوجب الحمل على العموم» كما صرّحوا به فى 
الأصول . 


ثم إِنْ الملازمه بين مطهريّه الماء المصرّح بها فى الآيتين و بين طهارته. ممما لا ينبغى التأمّل فيه» فإنّ أثر النجس هو التنجيس لا 
التطهير . 

و احتمال كون الماء نجساً فى نفسه و مطهّراً [4/19] لغيره كما احتمله بعضهم فى مسأله الغساله , مما يلفظه(1١)‏ الذوق السليم » 
كما حمّقناه فى مقامه . 


ثم إن الآيات الدالّه على أصاله طهاره الماء لاتنحصر فيما ذكرناه ؛ لكنّا كما قلنا لسنا بصدد الاستقصاءء فلنقبل إلى ذكر بعض 
الأخبار لا على سبيل الشرح و التفصيل » بل على طريق الاختصار . فإنّ الظاهر لا يحتاج إلى الإظهار . 


فى بيان الأخبار 
اشاره 


منها : ما ورد عن أبى عبد الله عليه السلام [8/14] بطرق متعدده؛ تبلغ حدّ الاستفاضه من قوله عليه السلام : ١كلّ‏ ماء طاهر حتّى 
تعلم أنه قذر» .(5) 


و منها : ما روى عن أبى عبداللّه عليه السلام أيضاً و نقل عن ابن أبيعقيل القول بتواتره(؟) أ نّه عليه السلام قال : «إِنّ الماء طاهر 
الأعاسسه الا ماعو لوقه أو عله أو راتعته :161 


و منها : صحيح حريز عن أبى عبداللّه : «كلما غلب الماء ريح الجيفه» فتوضّأ من الماء و اشرب فإذا تغير الماء و تغتر الطعم فلا 
تتوضاً د ولا تشرب» :(ذةه 


١8١:١ ص‎ 


. كذا فى الممخطوطه  و لعل الصواب و الأولى أن يعبر «يرفضه؛ » بدل «يلفظه»‎ ١-١ 

-١‏ ” وسائل الشيعه » ج ١‏ » ص 17 » الباب »١‏ من أبواب الماء المطلق , ح ؟ و فيه : قال الصادق عليه السلام : «كلّ ماء طاهر 
لاما عليث.] ل قدرنو يض :20 انزيات من أبواب النناء'المظلق لح اد 

9 # راجع : مختلف الشيعه. ج ١‏ ص "1 18م .١‏ 

؟- ع عوالى اللثالى » ج *» ص 4 » ح 8 ؛ مستدركك الوسائل » ج ١‏ . ص 14١0‏ » ح »٠١‏ و انظر : المعتبر» ج ١‏ ص .5١‏ 

ه- ه الكافى . ج 7 ص 5 ح "؛ تهذيب الأحكام , ج ١‏ . ص 7١8‏ , ح 818 ؛ وسائل الشيعه ؛ ج ١‏ » ص /117» الباب "ا من 
أبواب الماء المطلق » ح ١‏ . 


: و منها : صحيح أبيخالد القمماط أنه سمع أبا عبداللّه عليه السلام فى الماء يمر به الرجل و هو يقع فيه الميته و الجيفه‎ ]/٠0[ 


إن كان الماء قد تغيّر ريحه و طعمه. فلا تشرب منه و لا تتؤضأ » و إن لم يتغيّر ريحه و طعمه فتوضأ و اشرب» )١(.‏ 


و منها : ما رواه ابن إدريس مرسللاً عن النبى صلى الله عليه و آله و قال : إِنّه متّفق على روايته بين الفريقين أ نّه عليه السلام قال : 
كلق الل الماتظوورا افيه فى ء إلآ مااغير لوال أو طعي أن و عه [+877]ووواء الفستن ف الصر أيفا :21 


و منها : ما روى عن أميرالمؤمنين عليه السلام أ نه كان يقول عند النظر إلى الماء : «الحمد لله الذى جعل الماء طهوراً و لم يجعله 
نجساً .(ع) 


و منها: مصيحح محمد بن حمران و جميل بن دراج » عن أبيعبد الله عليه السلام : إن الله جعل التراب طهوراء كما جعل الماء 
طهوراً .(0) 


و منها : صحيح داود بن فرقد » عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : «كان بنو إسرائيل إذا أصاب 
ص 187١:‏ 


2" الباب‎ ». ١1738 ص‎ .١ ؛ وسائل الشيعه » ج‎ ٠ تهذيب الأحكام » ج ١ءعص تح 7 ؛ الاستبصار . ج اءص كوح‎ ١-١ 
.5 من أبواب الماء المطلق » ح‎ 

؟- 7 و إليكك نص كلامه ...١:‏ فمن ذلك قول الرسول صلى الله عليه و آله المجمع عليه عند المخالف و الموآلف ... و أيضاً 
قول الرسول صلى الله عليه و آله المتّفق على روايه ظاهرهء أ نّه قال : خلق الله الماء طهوراً ... ؛ السرائر » ج ١‏ ص 2# ع9 . 

*"- ” المعتبر » ج ١‏ » ص 5١‏ ؛ و إليكك نصٌّ كلا مه : «و ينتّجس الجارى بالملاقات » و هو مذهب فقهائنا أجمع و مذهب أكثر 
الحمهرن وعد ل علرد قر له صطلى الله عليه نو لد كقاق الله الماء ظهورا .بنة: 

*- 8 الكافى » ج !» ص ٠؛‏ تهذيب الأحكام . ج ١‏ . ص "2 ء ح 107 ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ ؛ ص 50١‏ الباب 18 , من 
أبواب الوضوء » ح ١‏ . 

ه- ه الفقيه » ج ١‏ » ص ٠١4‏ », ح 358 ؛ الكافى , ج ا . ص 2# » ح "؛ تهذيب الأحكام » ج ١‏ . ص 805 », ح 1١28‏ ؛ وسائل 
الشيعه . ج "'. ص 387#» الباب 75 من أبواب التيتمم ‏ ح ؟. 


أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض ]0/1١[‏ و قد وسّع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء 
طيوراء قاروا كف تكرفرة) 0 


و منها : ما رواه الجمهور عن النبى صلى الله عليه و آله : «الماء طهور لاينجسه شىء» .270 


و منها : صحيح ابن مسكان , عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : «سألته عن الوضوء مما ولغ الكلب أو السنّور. أو شرب منه جمل 
أو داه أو غير ذلكك » أيتوضّأ منه أو يغتسل؟ قال : نعم » إلا أن يجد غيره فتئزّه عنها».(*) 


و منها : ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله () و كذا عن على عليه السلام (5) و كذا عن أبى عبدالله(2) : «الماء يطهّر و لا 
يطهّر)(/0) [بكسر الهاء فى الأوّل و فتحه فى الثانى] .(/) 


و غير ذلكك من الأخبار الكثيره(9)) فلا ينبغى الإشكال فى كون الأصل فى الماء الطهاره حسب ما يقتضيه الأصل و العمومات 
لهذ كوه 


١ ص‎ 


. © ص 1# » الباب ١غ من أبواب الماء المطلق . ح‎ »١ ؛ وسائل الشيعه . ج‎ ٠١28 ص *88"» ح‎ .١ تهذيب الأحكام , ج‎ ١ -١ 
.”١ ص 58 » ح 58 و مسند أحمد» ج 7 ص‎ .١ ص 77 » ح 28 ؛ سئن الترمذى » ج‎ ١ سئن أبيداود » ج‎ 7-1 

.8 ص 778» الباب ؟» من أبواب الأسآر. ح‎ »١ ص 798 ح 264 ؛ وسائل الشيعه » ج‎ .١ تهذيب الأحكام . ج‎  -* 

*-5 الكافى 6ح "اء ض 1 2 

ذ- 0 المحاسن » ج ؟. ص 217 » ح 5. 

#- ء الفقيه» ج ١ءص‏ شح ؟. 

-٠‏ و إليكك نص كلام القاضى نعمان : ...١‏ و روينا عن جعفر بن محمد » عن أبيه » عن آبائه » عن على » عن رسول الله سلام 
الله عليهم أجمعين . أ نه قال : الماء يطهّر و لا يطهّر ...» ؛ دعائم الإسلام » ج ١ء‏ ص .١١١‏ 

8-8 للعثور على بعض المناقشات حول الروايه و الجواب عنها ‏ راجع على ما أفاده الفقيه الأصولى؛ الشيخ محمد حسين 
الإصبهانى الحائرى فى مشارع الأحكام » ميراث حوزه إصفهان, ج . ص *8"؛ فإنّهِ قدس سره قد أحسن فيما بين و أفاد . 

4- 4 راجع : وسائل الشيعه » ج ١‏ » ص 177 18 » الباب ١‏ » من أبواب الماء المطلق . 


تنبيه [فى نقل كلام الشيخ الأعظم] 


قد يستفاد من بعض بيانات الشيخ العلامه الأنصارى قدس سره فى كتاب الطهاره قاعده للرجوع إليها [4/77] عند الشكك فى 
طهاره الماء الملاقى للنجس ء و هو أنّ ملاقات النجس للماء مقتض لنجاسته إن لم يكن مانع فى البين» مثل الكرّيه أو الجريان و 
نحوهماء فإذا علمنا بالمقتضى و شككنا فى وجود المانع أو مانعيه الموجود, فالأصل عدم المانع أو المانعيّه » فيحكم بنجاسه 
الماء لوجود المقتضى و عدم المانع بحكم الأصل )١1(.‏ 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم] 


وفيه : أن هذا إذا سلم, فَإنّما يسلم فيما لم يكن فى البين دليل شرعى » و المفروض هنا وجوده لوجود [8/57] العمومات الدالّه 
على طهاره الماء » و لا سيّما ما دل منها على طهوريّته أو مطهريّته » و لا سما ما نص فيه بعدم تنتجسه مثل قوله صلى الله عليه و 
201 وخلق الله لمحتيو ١‏ الا نصدية ىح !لاطت لوم بج 1ل 


وقد اعترف به الشيخ قدس سره. إلا أ نّه تأقل فيه من جهه ضعف الروايه()» مع أنّ الدليل غير منحصر فيها » و هى منجبره 
بجابرات عديده و موافقتها لأخبار كثيره» فهذه العمومات التى أوردناه بين يديكك . و الأمر بعد التأمّل إليكك فاحكم و لا عليك . 
[نقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم] 


وقد صرّح الشيخ ؛ فى موضع آخر من كلامه قدس سره : [4/77] إِنْ هذه القاعده مبنى على عدم عموم يرجع إليه عدا إطلاق 
قوله عليه السلام فى روايه السكونى : «الماء يطهّر و لايطهّراء ثم قال قدس سره : «و لا عموم له من حيث حذف المتعلق» لوروده 
فى مقام الإهمال فى مقابل 


ص 18 


. 88 27 ص‎ .١ راجع : كتاب الطهاره » للشيخ الأنصارى . ج‎ ١ -١ 
. ؟ قد مرٌ مأخذ الروايه ؛ راجع : الصفحه 187.» التعليقه ؟‎ -١ 


*- " كتاب الطهاره؛ للشيخ الأنصارى» ص 74 . 


السلب الكلى المستفاد من قوله : «و لا يطهّرا » كما فى قولكك : «زيد يحكم ولا يحكم عليه) و «يعطى و لايعطى» ؛ بل و لا من 
حيث كيفييه التطهير بالماء لعدم سوقه لبيان ذلكك . 


نعم ؛ لو ثبت الأممر الأموّل أمكن دعوى كون [8/7] كيفته التطهير بالماء مبينه عند العرف ؛ و حصوله عندهم بغلبه الماء على 
المحل القنذر بحيث رزيل عيق التذازه عن المحل الكذر:ى آنا طهانه المابعاك التجسه بالاسديلاك فيه قفن عذه تطهيرا ف 
العرف » تأمّل) ؛ إنتهى كلامه )١(.‏ 


[المناقشه مع الشيخ الأعظم قدس سره ] 
و أقول : أمًا المبنى و هو عدم ثبوت عموم يرجع إليه فقد وضع لكك خلافه و سوف يزيد وضوحا . 
و أمًا ما أورده رحمه الله على روايه السكونى فالجواب عنه بوجوه : 


الأوّل : ما ذكره المولى [4/1] محمد تقى المجلسى فى شرح الفقيه من أن الكلينى قدس سره » قد روى هذه الروايه بطريق 
قوى عن الصادق عليه السلام و قال : أنه عليه السلام قال : إِنْ النبى قال ١:‏ أن الماء يطهر كل شىء حتى الماء و لا يطهر 
بغيره(5)» فالروايه على ما ذكره المجلسى قدس سره تدل على أعتم عموم فى المقام . 


الثانى : أن ما ذكره قدس سره مبنى على كون الاحتجاج للمطلوب بالجزء الأوّل من الخبر و هو قوله عليه السلام : «يطهّرا. 


وقد استدل المحقق الكاشاتى بالجزء الغانى وهو قوله : ذو لايطهّر) بتقريب [8/18] قريب» وهو: أن الماء إِنّما لايطهّر لأ نه إن 
غلب على النجاسه حتى استهلكت طهرها و لم 


ص :186 


١ -١‏ و إليكك نص كلام المحقق المجلسى قدس سره فى روضه المتقين » ج ١‏ » ص 17١‏ : «و حكم الكلينى و الصدوق بصححه 
الخبر...) . 
؟- 7 الوافى » ج 8 » ص »١18‏ ذيل الحديث .١‏ 


ينجس حتى يحتاج إلى التطهير و إن غلب عليه النجاسه حتى استهلكك فيها صار فى حكم النجاسه لايقبل التطهير إلا 


و أورد عليه ب :أن ما فسّره به مجرّد احتمال لايكفى فى مقام الاستدلال ؛ بل هو تأويل إلى معنى موهوم . 
وقد ذكر بعضهم معنى آخر أظهر من ذلكك ب :أن [4/10] يكون المراد أن الماء يطهر غيره و لايطهر بغيره. 


و أقول : أنْ من الاحتمال ما هو كالماء الزلال يروّى المتعطش فى الحال و من التأويل ما هو كالسلسبيل يبرد الغليل و إِنَّْ ما ذكره 
البعض فى معنى الخبرء إِنْما يكون أظهر إذا كان لفظ الخبرء كما نقله المجلسى عن الكلينى بأن تكون كلمه «بغيره» موجوده فى 
لفظ الخبر . 


و أمّا إن كان لفظ الخبر جمله «الماء يطهّر و لا يطهّراء فالأظهر أن المقدّر كلمه «بشىء لا كلمه «بغيره»» فإنّ المضارع المنفى 
حكمه حكم النكره فى سياق [8/50] النفى» فيدلٌ على التعميم» فيكون المعنى أن الماء لا يطهّر بشىء حتّى بالماء و حيشدٍ فلا 
يظهر لهذا القول وجه أظهر مما ذكره الكاشانى من الحمل على الاستهلاكك . 


وبؤثلاة موود قن بعش الأخباز من إتاطه ظهاره الغاء الملاقى للتحاسه يكوته قاهرا على التجانيةء أو اغالا غليها» أو أكلر' متها ؛ 
كما فى صحيح عبدالله [بن] سنان «قال : سئل رجل أباعبداللّه عليه السلام و أنا جالس عن غدير أتوه و فيه جيفه ؟ 


فقال : إذا كان الماء قاهراً و لا يوجد فيه الريح فتوضّأ» .(؟) 


ص :18 


١-١‏ للعثور على الأ.قوال حول معنى الروايه و توهّم الإشكال فيها و الجواب عنهاء أنظر ما أفاده المحقق الفقيه الشيخ 
محمد حسين الإصفهانى الحائرى قدس سره صاحب الفصول الغرويه فى مشارع الأحكام » ميراث حوزه إصفهان . ج ش.ء ص 
ع هد . 


؟- 7 الكافي .سج ا ص #» ح ع ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ ص ١1١5١‏ ء الباب "» من أبوات الماء المطلق » ح .١١‏ 
قفن ء ج اصن اام بعة اج 1 صن نات 67 من ابواب حَ 


عاق غير الأحول [7/] قال : «دخلت على أبى عبد الله عليه السلام أسئله عن الرجل يستنجى ». فيقع ثوبه فى الماء الذى 


استنجى به . 

فقال : لابأس به » فسكت ؛ فقال : أتدرى لِمَ صار لا بأس به؟ 

كلك ل و الله دلق فل كك 

فقال لى : إِنْ الماء أكثر من القذر» )١(.‏ 

و التعليل يفيد كبرى كله لظهور اللام فى الجنس(7) . بل لو كان للعهد لتم التقريبء إذ الظاهر أن المعهود مهمل الخصوصيه و 
غير ذين من الأخبار . 

بل يؤيّده كلما دل على الإناطه بالتغيير إن المراد بالاستهلاكء إِمَا خفاء الأوصاف من الطعم و اللون و الريح » أو الخفاء كاشف 


عله شرعاً : 


الثالث : من وجوه الجواب عن ما أورده الشيخ قدس سره على التمشكك بالجزء الأوّل من الخبر [5؟/8] غير ما ذكر و ما لم يذكر 
هو : أنَّ ما قاله الشيخ رحمه الله من أنّ قوله عليه السلام : «يطهّر ولا يطهّرا » وارد مورد الإهمال فى مقابل السلب الكلى و شبهه 
بقولك : «زيد يحكم و لايحكم عليه) و «يعطى و لايعطى' » ممنوع فيما نحن فيه . 


فإِنّ استفاده الإهمال فى المثال و ما يشبهه من الأمثال ليس إلا من جهه كون الفعل من الأفعال الاختياريّه و امتناع وقوعه من 
فاعله على وجه العموم إلا بتخصيص الأكثرء فإنّ قول [4/77] القائل : «زيد يعطى و لايعطى» لايقبل الحمل على العموم لا من 
جهه إباء اللفظ » بل من جهه قيام القرينه الخارجته على أن زيداً لايمكن أن يعطى كلّ أحد فى كلّ مورد كلّ ما يصدق عليه 
المورد» فإذا امتنع الحمل على العموم, إمّْا أن يحمل على الإهمال كما ذكره الشيخ أو يحمل على كون ذلكك كنايه عن كونه 
بدالا جواداً» كما هو الأظهر . 


ص اا 


. 7 من أبواب الماء المضاف » ح‎ »١1* ص 777» الباب‎ »١ ؛ وسائل الشيعه » ج‎ ١ ص 787» ح‎ ١ علل الشرايع » ج‎ ١ -١ 
. فى المخطوطه وردت «لظهور ظهور اللام فى الجنس» » بدل «لظهور اللام فى الجنس»‎ " -" 


و أئرا إذا كان الفعل من الأفعال الطبيعيه للشىء ؛ [8/57] أو ما هو بمتزله الطبيعى » أو كان الفعل وصفاً لمن لايتبِدّل سئّته 
فالقضيه لايحمل على الإهمالء فإذا قلت فى حق البارى تعالى : «يا من يَرى و لارى؛ » أو «يا من يَعطى و لايعطى» فليس معناه أ 
تعال برق الها مهما مجه ولأ ديل معاد | الى برص كل ش دو يعطق كاماى حل حلي إذا كه يفا + والقمس وو 
لا ينوّرا أو «النار يَحرّق و لايحرّق». فالظاهر أن المراد أَنْ الإناره و الإحراق [2/78] من مقتضيات وجود الشمس و النار . 


و الظاهر أن قوله عليه السلام «الماء يطهّر و لا-يطهّرا من قبيل الثانى » أى : أن صفه التطهير صفه ثابته للماء بالطبع أو بمنزله ما 
بالطبع بمقتضى كون الأحكام تابعه للمصالح الواقعته . خصوصاً فى ما للعقل سبيل إلى إدراكك المناسبه بين الموضوع و الحكم . 


الرابتع من وجوه الجواب : إِنّ قوله عليه السلام «يطهّر) إن كانت مهمله » كانت زائده خاليه عن الفائده » فكان الأولى الاقتصار 
على قوله عليه السلام : «لايطهّر) » فيجب حمله على التعميم » صوناً لكلام الحكيم عن اللغو الذميم . 


هذا كلد تالفيية إلى كين السكوض و إلا فالتمونات كتير 
زحمرظا 


فى التعرّض لبيان المعارضات 


و اعلم ؛ أنّهِ رما يبشكل أو يستشكل التوفيق بين ما سبق من الآيات و الأخبار الدالّه على طهاره الماء لجميع أفراده » خصوصاً 
كل شاوواة ايسدق ارق عويش نمق قوله طئلى اللضلة و ]له + وضلق: انلها لماخ طلوورا ل شعي شي لا اننا ضبن لوقه من 


و بين الأخبار الوارده فى الكرٌ » مثل ما ورد عن أبى عبدالله عليه السلام فى صحيح محمد بن مسلم و غيره : «إذا كان الماء قدر 
كرٌ لم [4/19] ينتججسه شىء)(1)» فإِنّ مفهوم تلكك الأخبار معارض لمنطوق الأخبار السابقه » حيث أن لللآيات و الأخبار السابقه 


ظهور فى 


ص :ىما 


١-١‏ الكافى»ج “)ع ص 7ح ؟؛ الاستبصار » ج ١‏ » ص *#» ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ » ص 1289 » الباب 4» من أبواب الماء 
المطلق . ح 6 و 2. 


التعميم بالنسبه إلى جميع أفراد الماء و جميع حالاته خصوصاً بملاحظه الاستثناء فيما رواه ابن إدريس و غيره بقوله : «إلا ما غثر 
لونه ...)؛ و أخبار الكرٌ قد حدّد فيه عدم تنتّجس الماء ببلوغه قدر الكرٌّ» فلابدٌ من الجمع و التوفيق فنقول : 


[وجوه الجمع بين الأخبار المتعارضات] 
[الوجه الأوّل] 


ولا : قد بينا [8/14] سابقاً فى البند الثالث : أن ثبوت المفهوم للقضايا الشرطيه بحيث تدلّ على الانتفاء عند الانتفاء ممنوع » فقد 
يكون فائده الشرط التنبيه على(1١)‏ مزيد خصوصيه للشرط فى تربّبٍ الجزاء ‏ و قد يتعلق الغرض بالسكوت عن حكم فاقد الشرط 
لما يراه المتكلم من المصلحه , و قد يكون غير ذلكك. 


[الوجه الثانى] 


و ثانياً : سلمنا ظهور القضايا الشرطيّه فى المفهوم المصطلح عليه » فليس لها من الظهور [7:0/] ما يعارض به النصوص الصريحه 
فى طهاره الماء و طهوريّته مطلقاً » لتقدّم الأظهر على الظاهر و المنطوق على المفهوم » فلابدٌ من صرف النظر عن ظهورها لثلا 
نصرف النظر عن ظهور ما هو أظهر » كما تقدّم فى البند الثانى و سيأتى لهذا الوجه مزيد بيان فيما سيأتى . 


[الوجه الثالث] 


وكالثاً: أقضى ما ينصون سليمة ذلاله أخبان الكت على تجاسه دوق الك بالملاقات + فلتحمل التجاسة [:87] رعايه التوفيق ببتها 
و بين ما سبق على ما يحسن التنزّه منه كما حملوها و حملوا ما يدل عليها من الأمر بالغسل و الطرح و النهى عن الشرب 


ص :184 


. وردت فى المخطوطه كلمه «على) مرّتين‎ ١-١ 


و التوضوء على ما ذكرناء أو ما أشبهه من استحباب الاجتناب و كراهه المباشره و نحو ذلكك فى غير مقام » كما فى الحديد(١)‏ و 
أثر أقدام الفأره الرطبه التى وقعت فى الماء على الثياب(1) و سؤر الحائض 020 و سؤر الفأره50) و غير ذلكك .(2) 


[الوجه الرابع ] 


و رابعاً : قد دريت صيحه إطلاق النجاسه [4/71] و وقوعه على ما فيه الاقتضاء للنجاسه و إن لم يكن محكوماً بالنجاسه الفعليه 
لمصالح و حكم., كلزوم العسر و الحرج . كما يؤمى إليه أو يشهد له بعض الأخبار » مثل: حسنه محمد بن ميسر قال : «سألت أبا 
عبدالله عليه السلام عن الرجل الجنب ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق و يريد أن يغتسل منه و ليس معه إناء يغرف به و فى 
بعض النسخ يفرق به (©) و يداه قذرتان؟ 


قال : يضع [يده ثم(/0] (4) يتوضأ و يغتسل » هذا مما قال الله عرّ و جل ٠:‏ وَ مَا جَعَلَ عَلَيِكُمْ فى الدّين مِنْ حرّج (1:(04) . و 
لكك أن تعبر عن مثل ذلكك بالنجاسه الباطتبه. أو النجاسه المعفوٌ عنهاء» كما حملوها عليه فى ما دل على نجاسه المخالفين .(11) 


١9١0: ص‎ 


١ -١‏ راجع : وسائل الشيعه » ج ١ءص "٠‏ » الباب 87» من أبواب النجاسات , ح 8 و. 
7-1 نفس المصدر . ص »82٠‏ الباب 277 من أبواب النجاسات » ح ؟ . 

دشي مضيو ع الات دهن ألوات الا مان 

*- 5 نفس المصدر » ص »78٠‏ الباب 4»؛ من أبواب الأسآر. ح 7. 

ه- ه فى المخطوطه «تلك؛ » بدل «ذلك) . 

#- 8 فى المخطوطه جعل عباره «و فى بعض النسخ يفرق بها بين المعقوفتين . 

/ا- لافى المخطوطه «و) » بدل «ثم) . 

8-8 أضفناها من المصدر . 

٠١ -9‏ الكافى . ج ء ص 5» ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج »١‏ ص 187 » الباب 8» من أبواب الماء المطلق » ح 8 . 
4-٠‏ سوره الحج ء الآيه 18. 

. 5915 "8١ لمزيد البيان راجع : كتاب الطهاره  للإمام الخمينى » ج اء ص‎ ١١-١ 


[الوجه الخامس] 


وغخاهما ‏ أن أخبان الكةيضيله للجب] ‏ غلى إرافذياة التقتد او المعق ادا النهي و علمة + خصويا ونك مالظ الاشتاحق 
الفاحفن قن الأخسان الرارده فى ينان تحديد الك #شكاد أن كوق ظاهره فى هذا الس و خصوص] عل كاكخاه اقطراب 
[؟#يى] العرق فى #شخصى المقداز المذكووء فلخسض الاستعاد فى هذا الوه بأ عنصب الامامه أجل من. أن صوصن بياث ما 
ليس محتاجاً إليه فى بيانه لكفايه الحسء فإنّ الناس غير مستغنين عن إرشاداتهم حتّى فى أمورهم العرقيه و العاديّه . 

ولا اسععاد أظا فه من ديه الامتسادق أخبان الكة يقزلة والاماغير لوقه ييا إل يمكى حمل عل المهر قوق الفخاد و إن 
كان لابخلو [8/77] من أدنى استبعاد» لكن لا بحيث يوجب رفضه فى محتملات الجمع عن العداد . 


[الوجه السادس] 


و سادساً : يمكن أن يجمع بين الطائفتين من الأخبار من جهه ما سبق منّا بيانه من اختلاف مراتب النجاسه(١)‏ بأن نقول : أن 
المراد من قوله عليه السلام : «خلق الله الماء طهوراً لاينتجسه شىء و ما شابهه من الأخبارء أنَّ الماء قليلاً كان أو كثيراً لاينتجسه 
شىء بالنجاسه الشديده التامّه بحيث يترتّب عليها جميع آثارها مثلا ء و هذا لاينافى نجاسته ببعض [79/] مراتب النجاسه الناقصه 
التى تجامع بعض مراتب الطهاره . 


و يمكن إطلاق الطاهر عليه باعتبار أخر و يصحح مباشرتها فى بعض الأحوال كحاله الضروره مثلاء كما نطق به بعض الأخبار . 


مفهومه أن الماء الذى لم يبلغ قدر الكرّء ينجس ببعض مراتب النجاسه القابله للاستعمال و المباشره [8/77] التى منع عنهما فى 
النجاسه 


ص :15 


. 177 راجع الصفحه‎ ١-١ 


الشديده فى بعض الحالاءت أو على بعض الوجوه ‏ حتى الجارى و مياه العيون و الآبارء كما يستفاد من بعض الأخبار و أفتى به 
بعض الفقهاء الكبار » فير تفع التنافى بين مفهوم تلكك الأخبار و بين الأدله الدالّه على طهاره الماء مطلقاً » كما لا يخفى على أولى 
الأمضياز + 


و أمّا التوفيق بين الطائفتين من الأخبار» فيحمل المطلقات الدالّه على طهاره الماء الملاقى للنجس و طهوريّته على المقدّدات 
المستفاده [6/7/] من مفهوم أخبار الكرٌ . 


و تخصيص العمومات الدالّه على طهاره كل فردٍ من أفراد الماء الملاقى للنجس بذلك المفهوم » فهو وجه مرجوح لاينبغى أن 
يصار إليه , إذ الأخبار و الآيات الدالّه على طهاره الماء و اعتصامه كلها أو جلّها عامات تعمّ القليل و الكثير . 


إِمّا بمعونه مقدّمات الحكمه ؛ 
أو بما ذهب إليه الجبائيان(1) و جماعه(؟) من دلاله المفرد المحلى باللام على العموم بالوضع ؛ 


أو [ع”/8] بسبب أنّ اللا-م الداخله على اسم الجنس حقيقه فى الجنس و تعليق الحكم على الطبيعه يقتضى تحقّقه فى جميع 
الأفراد ؛ 


١97: ص‎ 


١-١هما:‏ محمد بن عبدالوهاب بن سلام المكثى بأبى على الجبائى » شيخ المعتزله فى زمانه و ابنه عبدالسلام بن محمد بن 
عبدالوهّاب » المكتى بأبى هاشم و يقال لهما الجبائيان» و كلاهما على مذهب المعتزله » مات أبى على فى سنه 7٠‏ ق و ابنه 
ابوهاشم سنه #7١‏ ق ؛ و الجبأ كوره بخوزستان . لمزيد التوضيح , راجع : الكنى و الألقاب , ج ١‏ . ص 16١‏ . و قاموس المحيط 
اح اله ا 

؟- 7 منهم ابن الحاجب فى مختصره [- منتهى الأصول و الأمل » ص ]1١" ٠١7‏ و المحمّق العضدى فى شرحه [- شرح مختصر 
المنتهى . ج ١‏ . ص 7١15‏ 1128] و المحمّق الرضى طاب ثراه فى شرحه [- شرح الكافيه » ج 7 . ص »]١59‏ بل الظاهر من كلام 
ابن الحاجب عدم الخلاف فيه إلا من منكرى ألفاظ العموم » من غير نقل خلاف ...) . من هامش مصابيح الأحكام . ج ١‏ ص 
0ه. 


أو بأن يقال : أن اللام, إمَا للجنس أو للاستغراق حيث لايحتمل العهد ؛ و على التقديرين يثبت العموم ؛ 
أو بسبب آخر لما يوجب الحمل على العموم من قبيل كون المقام مقام الامتنان ؛ 


أو بسبب الاشتمال على ألفاظ العموم خصوصاً ما كان فيه لفظ «الكل» » مثل المستفيضه عن الصادق عليه السلام : «الماء كله 
طاهر حتّى تعلم أ نّه [4/9] قذر»(1)١؟‏ تقدّم تخريجه فى الهامش (1) من الصفحه )(.18١‏ الشامله لما لايعلم حكمه من الشارع 
ولا اختصاص ليا بالقبهات الموضوعيه.: 

و ما كان فيها صيغه «لاينتجسه» بلفظ المضارع المنفى الذى هو كالنكره فى سياق النفى و لا سيّما بملاحظه الاستثناء الواقع بعده : 
مثل ما عن الصادق [ عليه السلام ] : «إن الماء طاهر لاينتجسه شىء إلا ما غتر لونه أو طعمه أو رائحته)(؟) الذى عدّه ابن عقيل 
متواتراً ؛ و مثل ما هو منقول بطرق الفريقين عن النبى صلى الله عليه و آله و صرّح بعضهم بأنّه [8/80] عمل به الآمّه(؟) من قوله 


فل الله علد له ةرهاق الله الماءطوى اء لا كيه شوء الا ماخر لوقه أ وكلعمه أن وده ات 


و الحاصل : أنّ ظهور تلكك الأدلّه » بل صراحتها فى العموم واضح . 

وفى تخصيص العام بمفهوم المخالفه بعد تقدير حجيته أبحاث . 

ولم يذهب من ذهب إلى تجويزه إلا بتقريب أنّ العام و المفهوم دليلان تعارضا ؛ و تخصيص العام بالمفهوم طريق جمع بينهماء 
فيتعيّن لكونه أولى من الطرح . 

و يستفاد من القريت المذكور أن التخصص [ع*87] مغروط بداوران الأمر بين 


ص 1 


١ -١‏ تقدّم تخريجه فى الهامش 

. 87 تقدّم تخريجه فى الهامش (1) من الصفحه‎ 5-١ 

تاي الفط ا 

؟- "و هو المحمّق السبزوارى فى ذخيره المعاد » ص 1١12‏ » السطر 48 و إليكك نص كلامه : ...١‏ لعمل الأمّه بمدلوله و قبولهم 
له) . 


تخصيص العموم أو إلغاء المفهوم بأن لم يكن فى البين وجه جمع آخرء يمكن به الجمع بين الدليلين المتعارضين . 
وقد عرفت ما فى ما نحن فيه من وجوه الجمع القريبه القويّه . 


ثم إن قد أورد على التقريب المذكور بعد فرض الدوران بأنْ الجمع كما يمكن بإلغاء العموم. كذلكك يمكن بإلغاء المفهوم» 
فلابدٌ لترجيح الأول من مرجح ؛ و مجرّد كونه طريق جمع لايكفى, فإنَّ الثانى أيضاً طريق جمع بينهما . 


و دعوى المساوات [8/2] على تقدير تسليمها تنافى ترجيح التخصيص و توجب المصير إلى الوقف . 


و دعوى أن التخصيص أولى من إلغاء المفهوم لما فى التخصيص من الجمع بين الدليلين و هو أولى من إلغاء أحدهما منظور فيه 
؛ إذ كما يمكن الجمع بإلغاء بعض المدلول من الدال على العموم» كذلكك يمكن بإلغاء بعض المدلول من الدالٌ على المفهوم. 
فلابدٌ فى كل منهما من إلغاء بعض المدلول ؛ و هذا واضح . 


[نقل كلام المحقق الخراسانى قدس سره ] 


وقد صرّح بعض أئمه التحقيق ب«أنٌ الدلاله على كل من [/الا/لل] العموم و المفهوم(١)‏ إن كانت بالإطلاق بمعونه مقدّمات 
الحكمه أو بالوضعء فلايكون هناكك عموم و لا مفهوم لعدم تماميه مقدّمات الحكمة فى واحد متهما لأجل المزاحمه » كما فى 
مزاحمه ظهور أحدهما وضعاً لظهور الآخر ء فلابدٌ من العمل بالأ-صول العمليّه فيما دار فيه الأمر بين العموم و المفهوم, إذا لم 
يكن مع ذلك أحدهما أظهر ؛ و إذا كان مانعاً عن انعقاد الظهور أو استقراره فى الآخر . 


هذا إذا كان [/8/897] العام و المفهوم فى كلام أو كلامين على وجه يكون بينهما 


١: ص‎ 


. وردت فى المصدر «منهما)» » بدل «من العموم و المفهوم)‎ ١-١ 


ارتباط بحيث يكون كلّ منهما قرينه متّصله للتصرّف فى الأنمر ؛ و إلا فلابد من أن يعامل مع كلّ منهما معامله المجمل لو لم 
يكن فى البين أظهر) رلك 

[نقل كلام صاحب الفصول قدس سره ] 

ثم إن بعض المحقّقين أيضاً بعد أن نفى الترجيح لأحدهما على الآدخر على الإطلاق قال : «بل يختلف باختلاءف الموارد و 
المقامات» فقد يترججح جانب العموم و قد يترججح جانب المفهوم(1) ؛ ثم مثل لما يترجّح فيه جانب العموم [8/78] بما إذا كان 
العام قوىٌ الدلاله فى العموم» كلفظ «كل» مع كون المفهوم ضعيفاًء كمفهوم الشرط . 


[[حصيله البحث] 
[نقل كلام صاحب الفصول قدس سره ] 
و أنت تعلم أن هذا بعينه هو الحال فيما نحن فيه بالنسبه إلى بعض العمومات فى المقام » فتحصّل من جميع ما ذكرناه : 


أن الجمع بين العمومات المذكوره و مفهوم أخبار الكرٌ بتخصيص العمومات بالمفهوم فى غايه الضعف بالنسبه إلى ما ذكر من 
الوجوه «فارجع البصر كرّتين77(0) لينقشع(5) المين(2) من البين و يتعيّن الغين(2) من العين لذى عينين . 


[8/84] هذا كله هو القول الحقيق بالتصديق فى مقام الجمع و التوفيق بين مفهوم 
ص 1١916:‏ 


. 38 7“ كفايه الأصول . ص‎ ١ -١ 

؟- 7 أنظر : الفصول الغرويه » ص 73١7‏ . 

. إيماء إلى كريمه ثم ازجع الْبِصَرَ كرّئين... ؛ ؛ سوره الملكك » الآيه ؟‎  - 

*- ع «انقشع البلاء و البرد أدهي عات العين » ج ١‏ ص ١750‏ . 

ه- ه «المين : الكذب ء يقال: مان ميناً من باب باع : كذب » و جمع المين: الميون» ؛ مجمع البحرين » ج 8. ص .717١‏ 

#- 8 «الغين : لغه فى الغيم و غينت السماء بالبناء للمفعول عَطَيت بالغين » و فى الحديث : و انه ليغان على قلبى...» ؛ المصباح 
المنير» ج 1 ص 58٠‏ . 


أخبان الكد الضومات الداله على طهازه الماء الجلاقن الس المواقق للعحقق و العدقيق + و اللدولى التوفق 


[وجه التوفيق بين الأخبار] 


و أما التوفيق بين الأخبار الخاصّه الدالّه بظاهرها على نجاسه الماء القليل بالملاقات و بين الأخبار الدالّه على طهارته و عدم انفعاله 
إلآ- بتغيير الصفات » فلابدٌ من ذكر بعضها من الطرفين ليتبين الحق من البين ؛ و لنقدّم فى المقام ما يدلٌ [4/8] على النجاسه 
مقتصراً على ما أورده الشيخ العلامه الأنصارى قدس سره من أخبار الطرفين فى كتاب الطهاره بدون تغيبر العباره حتّى أخبار 
الكرّ تكميلاً للبصاره . 


[نقل كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 


قال قدمن 'مدره #اقما كان مه ذون الكة وونا و فساحة + ينكس بتلؤقاء المدانه و المتعسن على المشهو رع يان غن الشهيد 13 
و الشيخ ء الإجماع عليه( » و ربّما يذكر فى المقام إجماعات لايدلٌ على الإجماع فى المسئله و لا حاجه إلى الكل بعد 
استفاضه الأخبار » بل تواترها كما قيل0) ؛ و قبل إِنّها تبلغ ثلاث مأه(؟) ؛ و لنذكر منها ما انّضح دلالته بحيث يستهجن تأويله) 
العا 


ص 1 


.708 ص١ ؛ و الروضه البهتّهء ج‎ ١18 ص‎ ١ راجع : الدروس الشرعيّه » ج‎ ١ -١ 

1- " نقل الإجماع فى الخلاف على أصل المسأله فى أربعه مواضع ؛ الخلاف » ج ١‏ ص ١78‏ و/1797 1917و 199. 

- " منهم » الشيخ حسن فى المعالم » ج ١‏ » ص ١١8‏ ؛ و العلاسمه المجلسى فى مرآه العقول, ج ١‏ . ص 8 ؛ و الوحيد 
البهبهانى فى حاشيه المداركك » ج ١‏ . ص 8# ؛ و العلامه الطباطبائى فى مصابيح الأحكام , ج ١‏ ؛ ص 4١‏ ؛ و صاحب الجواهر 
فى جواهر الكلام » ج ١‏ .ص .٠١8‏ 

*- ؟ نقله السيد محمد جواد العاملى فى هامش المفتاح » ج ١‏ » ص 2307 عن أستاذه العلاشمه الطباطبائى» صاحب مصابيح 
الأحكام ؛ و انظر : جواهر الكلام » ج ١‏ ص 778 . 

ه- ه كتاب الطهاره » للشيخ الأنصارى » ج ١‏ ص ٠١7‏ . 


[بعض الإشكالات فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 


أقول : أمَا الإجماعات [8/89] التى لاتدلٌ على الإجماع فى المسأله » كما صرّح به قدس سره » فحالها معلوم . 


و أمًا ما ذكره الشهيدان و الشيخ قدّس سرّهم, فلايكون حبجه أيضاً لمعلوميه المدركك و ليس الإجماعات المنقوله فى المسئله 
بأكثر و لا بأصرح و لا بآكد مما نقلوه فى مسأله انفعال ماء البثر بالملاقات و لم يعتنوا به و أظنك تحدّس مذاق الشيخ قدس سره 
أيضا فى ذلكك من سباق العاره + ديك قال قدي سرد+ زولا شاه إلى الكل ...ا 


وأا الأعانن قال اسقد زا يها أو سك أ مصدل نبا سبي ذا اكد لر اانظائرها | +6م] فو كترم لك الراصلةاحيا اننال 
تبلغ ثلاث مأه بل ولا ثلثى مأهء فيا أسفا على ما تلف من الأخبار و ضاع فى أطراف الديار» أو بقى فى صدور الأحرار» حتّى 


[نقل كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 
ثم إِنْ الشيخ قدس سره قد انتخب من الأخبار ما اتضح دلالته على النجاسه؛ فقال : 


الكلاب » و يغتسل فيه الجنب؟ قال عليه السلام : إذا كان الماء قدر كرٌ لم ينتجسه شىء .100 ]8/6٠‏ 


و روايه معاويه بن عمار فى الصحيح أيضاً دل بمفهومه بعد تخصيص المنطوق بما عدا التغيير على أنَّ القليل ينتجسه شىء سوى 
التغيير(؟) ؛ و لاحاجه لنا إلى إثبات عموم الشىء لكفايه الإيجاب الجزئى فى المقام» .20 


ص :/ا ١‏ 


. 8 ص 189 » الباب 5 » من أبواب الماء المطلق » ح‎ »١ ؛ وسائل الشيعه » ج‎ 150١8 ص 815 » ح‎ »١ التهذيب » ج‎ ١ -١ 
. ص 28ح ؛ وسائل الشيعه » ج ١ءص 188 » الباب 5» من أبواب الماء المطلق » ح ؟‎ ١ ؟- ؟ الاستبصار. ج‎ 
.1١8 1١1 ص‎ ١ كتاب الطهاره » ج‎ ٠" -“ 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 
أقول : قد عرفت الكلام فى أخبار الكرّء فلاحاجه إلى التكرار . 


و فى كلامه قدس سره إشاره إلى إشكال آخر فى الاستدلال بمفهوم أخبار الكرٌ و هو أنْ مفهوم الخبر على القول ]1/5١[‏ بثبوته 
ليس إلا موجبه جزئنهه و هى أنَّ الماء إذا لم يكن قدر كرٌ ينتجسه شىء و هذه لاتدلٌ على العموم ؛ بل غايه ما تدلّ عليه أن الماء 
القليل شف بشي ء دن التحاسات و آنا عتجينه كل تناسة فلا فتصبدى دمن سره لدفع هذا الإشكال بأنْ الإيجاب الجزئى 


يكفى فى المقام . 


و أقول : يا ليته قدس سره ! ذكر وجه الكفايه » فإنّ وجه الكفايه إن كان عدم القول بالفصل ففيه بعد الغضٌ عن كل الأبحاث 
الطويله المتعلقه بكثير من الإجماعات الرائجه , ]8/6١[‏ بسيطه و مركبه و ما يسمّى منه بعدم القول بالفصل : أن الاستناد إلى عدم 
القول بالفصل » إِنّما يسلم إذا لم يكن فى البين ما يمنع الحدس عن كشف قول المعصوم عليه السلام . 

وقد حمّقنا فى بعض المباحث الأ-صوليه . إن ما يوهن التمتدكك بعدم القول بالفصل أن يكون القول بالفصل موافقاً لخبر أو 
أخبار تدل على التفصيل . خصوصاً ما كانت منها معتبره مسنده , إذ الظاهر أنَّ مذهب الرواه يعرف من رواياتهم , فالرواه للخبر 
الدال على التفصيل كلهم [81/] مفظ او فى السنعله., 

و الظاهر من روايتهم أن يكون قول المعصوم معهم أيضاً » و لايقصر قول الرواه السابقين فى ثبوت القول بالفصل عن أقوال 
و مما يزيدك بصاره فيما حمّقناه » جزمهم بعدم القول بالفصل فى مسأله انفعال الماء القليل و عدم انفعاله مع أنْ الصدوق قدس 
سره مفصّل فى المسأله بما فض لى فى الأخبار الآتى ء رواها فى من لأبحضره الفقيهء كالفرق بين الميته المنفسخه فى الراويه و 
الجرّه و حبٌ 


١: ص‎ 


الماء و القَوْبّه و بين غير المنفسخه ؛ و كتجويزه [8/517] الاغتراف من الماء فى الحمام باليد القذره لمن لم يكن معه ما يغترف به 
»و كذا الجنب إذا انتهى إلى الماء القليل فى الطريق و لم يكن معه ما يقترف به و يداه قذرتان و غير هذه من مضامين الأخبار 
للف 


و قد صرّح فى مقدّمه الكتاب بافتائه بكل ما أورده فيه من الأخبار» و حكمه بصححته و اعتقاده فيه أ نه حيجه فيما بينه و بين ربّه(؟) 


؛ فتأمّل . 


و إن كان وجه الكفايه غير عدم القول بالفصل » فلابدٌ من بيانه وقد تصدّد بعضهم لإثبات التعميم للمفهوم بغير ما ذكر و لم 
يأتوا [0/87] بوجه سليم , و لاحاجه بنا إلى ذكره. لما سبق ذكره من الجواب عن مفهوم أخبار الكرٌ على فرض التسليم و التعميم 


[قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 

قال قدس سره : «و منها : صحيحه إسماعيل بن جابر» عن الماء الذى لا ينيجسه شىء؟ قال : كر ؛ قلت : و ما الكد؟ ... الخبر .20 
وفى مصبححه أخرى له : عن الماء الذى لاينجسه شىء؟ قال : ذراعان عمقه فى ذراع و شبر سعته .(*) 

و يستفاد منها كون انقسام الماء إلى ما لا ينفعل و إلى ما ينفعل مركوزاً فى أذهان الرواه» .(8) 

[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 

أقول : قد فرغنا من الكلام فى أخبار الكرٌّء فكلما ذكرته راجع إلى أمثال هذه الأخبار » 

1١919: ص‎ 

. ١5 أنظر : الفقيه » ج ١ع ص‎ ١-١ 

.” 7 نفس المصدر ء ص‎ 7-١ 

٠" -“‏ الكافى » ج "اء ص ؛ ح /1؛ وسائل الشيعه ؛ ج ١‏ . ص ١184‏ . الباب 4» من أبواب الماء المطلق , ح 7. 


؟- ؟ تهذيب الأحكام » ج ١‏ .ص ١؟»‏ ح ؟1 ؛ وسائل الشيعه . ج .١‏ ص 126 » الباب ٠‏ من أبواب الماء المطلق » ح ١‏ . 


ذ- ه كتاب الطهاره » ج ١اءص .٠١8‏ 


خفوضا ما مييق من أذ اتفال .مرافية قاذ عكيارقه [ 8780 عي قزوك انتساء العا الى ها مهل نو إلى مال فعا و عن نراقي 


ما يوجب حسن التنزّه عنه فى حال السعه و حضور غيره و نحو ذلكك . 
[نقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى قدس سره ] 


قال قدس سره: «و منها : صحيحه البقباق» الوارده فى سؤر الكلب » قال عليه السلام: أ نه رجس نجس لا يتوضوء بفضله » و 
اصبب ذلكك الماء و اغسل الإناء بالتراب أوَّلَ مرّه » ثم بالماء.(١)‏ 


و صحيحه على بن جعفر فى خنزير يشرب من إناء؟ قال : يغسل سبع مرّات .270 
و صحيحه محمد بن مسلم عن الكلب يشرب من الإناء؟ قال : اغسل الإناء .250 
و صحيحه البزنطى » [قال] : سألت أباالحسن عن الرجل يدخل يده فى الإناء و هى قذره؟ قال : يكف الإناء .(9 


و صحيحه ابن مسكان [4/68] عن أبى بصير » عن أبى عبداللّه عليه السلام عن الرجل الجنب يجعل الركوه(8) أو التور(2) 
فيدخل إصبعه فيه؟ قال : إن كانت قذره فأهرقه .(/) و إن كان 


٠٠١: ص‎ 


. © ص 7728» الباب ١غ من أبواب الأسآر. ح‎ »١ ص 778 ح 268 ؛ وسائل الشيعه . ج‎ .١ تهذيب الأحكام . ج‎ ١ -١ 

.7 من أبواب الأسآر. ح‎ »١ ص 778» الباب‎ .١ ح 4,84 وسائل الشيعه . ج‎ »72١ ص‎ ١ ؟ تهذيب الأحكام . ج‎ -١ 

*- " تهذيب الأحكام . ج .١‏ ص 778, ح 868 ؛ وسائل الشيعه » ج .١‏ ص 778» الباب »١‏ من أبواب الأسآر. ح ". 

*- 5 تهذيب الأحكام . ج .١‏ ص ,"١04‏ ح ه١٠‏ ؛ وسائل الشيعه . ج »١‏ ص ”187 » الباب 8» من أبواب الماء المطلق . ح 7. 
ه- ه الركوه : إناء صغير من جلد يشرب فيه الماء . و الدلو الصغيره و الجمع ركاء ؛ النهايه » ج ؟ » ص 18١‏ ؛ ترتيب جمهره 
اللغهء ج ”؟. ص 74» و معجم الوسيط » ج ١ء‏ ص 0/١‏ 

#- * «التور : إناء من صفر أو حجاره كالإجانه و قد يتوضأ منه و يشرب منه » و الجمع أتوار) ؛ لسان العرب » ج *. ص 55 » و 


/ا- لاافى المصدر «فليهرقه) » بدل «فأهرقه). 


لم يصبها فليغتسل منه ؛ هذا مما قال الله عرّ و جل : ١‏ مَا جَعَلَ عَلَيِكُمْ فى الذّين مِنْ حرج (1)) (1)؛ هذا ما حضرنى من الصحاح . 
و أمّرا غيرها فأكثر من أن يحصى » و سيجىء بعضها فى معارضه أخبار عدم الانفعال التى استدلٌ بها للعمّانى و المحدّث 
الكاشانى و الشيخ المحدّث الفتونى» .(7) 


[نقد كلام الشيخ الأنصارى قدس سره ] 

أقرل:+ يديه النقباق ل ينكر ظيورها فى التحاسه لاشتبالها غلى مو كدات امف . 

واأناها أمرقه بالغسل و الكدا ةك [8/68] و الأزاقة: خلا مخلى. من ظهوز اه لكن فده [من ] الأحبار عارضه بالأخبار الداله عل 
الطهاره التى هى أظهر و آبى عن قبول التأويل و التوجيه إلا بتكلف . 


و توافق الأصول و العمومات الكثيره من الكتاب و السنه أوفق بالشريعه السمحه السهله » فيلزم شرعيّتها على ما دلّ على النجاسه و 
إن كان أكثر لقبوله التوجيه . 


و الحمل على أكثر المحامل المذكوره فى توجيه مفهوم أخبار الكرٌ و غيرها كما حملوا الأخبار الدالّه على نجاسه ماء البثر 
بالصراحه كما فى بعضها ؛ و بالظهور كما فى بعضها الآخر . مع ما تعلم [4/58] من كثرتها على بعض تلكك المحامل و لم يبالوا 
كتركيا وى كنا سكيلرا الأخار الداله عل (تحاسه وتن ال تالاه على ماه عدن لك 


٠١١: ص‎ 


.// سوره الحج الآيه‎ ١ -١ 

؟- ١‏ تهذيب الأحكام؛ ج ١ص‏ 8٠ح ١#‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص 658 الباب 8» من أبواب الماء المطلق» ح .١١‏ 
*- ” كتاب الطهاره» ج ١‏ ص ٠١97١8‏ . 

؟- ع «كفأ الإناء كفأ : كتبه و قلبه» ؛ المعجم الوسيط ‏ ج ١‏ ص .78١‏ 

ه- 0 أنظر : وسائل الشيعه » ج »١‏ ص »5١14 7١18‏ الباب »١١‏ من أبواب الماء المضاف و المطلق , ح 2١‏ ”2 5. 


المحامل مع عدم ورود نص خاصٌ على طهارته ظاهراً و فى مواضع آخر كثيره غير ما ذكرنا ء كما لايخفى على من راجع أبواب 
الطهاره . 


و الحاصل : أنه لا-ينبغى الإرتياب فى أن التعارض إذا كان بين النصّ و الظاهرء أو الأ.ظهر و الظاهر ؛ فلا مجال للرجوع إلى 
المرججحات الآخر كما نصٌّ به الشيخ فى الفرائد )١1(.‏ 


هذا ما أورده الشيخ قدس سره من الأخبار الدالّه على النجاسه» فلتقس ما لم يذكره قدس سره على ما ذكره و لنقبل على ما 


أورده من أخبار الطهاره 5 
[نقل قسم آخر من كلام الشيخ قدس سره ] 


[0؟/8] قال قدس سره : «فقد استدل لهم أى للقائلين بعدم الانفعال(1) مضافاً إلى الأصل و عموم الروايه المشهوره : خلق الله 
الماء طهوراً لا ينتجسه شىء إلا ما غير لونه ... بأخبار كثيره ظاهره فى عدم الانفعال . 


منها : حسنه محمد بن ميشر(7) : سئل أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل الجنب ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق يريد أن يغتسل 


منه و ليس معه إناء يغترف به و يداه قذرتان؟ 
قال عليه السلام : يضع يده [6/58] و يتوضّوء و يغتسل , هذا ممما قال الله عزّ و جل ٠:‏ مَا جَعَلَ عَلَيِكمْ فى الدّين مِنْ حرج » .() 


٠١7: ص‎ 


.88 أنظر : فرائد الأصول , ج . ص 8" و‎ ١ -١ 

. جعل فى المخطوطه عباره «أى للقائلين بعدم الانفعال» » ما بين المعقوفتين‎ 7 -١ 

8 محمد بن ميسدر : قال النجاشى فى شأنه بما هذا نضّه : «محمد بن ميتّدر بن عبدالعزيز النخعى باع الزطى » كوفى » ثقه » 
روى أبوه عن أبى جعفر و أبى عبداللّه عليهماالسلام » و روى هو عن أبى عبداللّه عليه السلام ؛» رجال النجاشى . ص 276/8 
الرقم 497 . «وقع فى ١0‏ مورداً من الروايات و روى عنه محمد بن أبى عمير بسند صحيح) الموسوعه الرجاليِه الميشره ص 00؟, 
الرقم 8827 ؛ و احتمل شيخ مشايخنا العلامه المحقق الشيخ محمد تقى التسترى قدس سره فى قاموسه , انّحاد محمد بن ميسر و 
محمد بن ميسشره » قاموس الرجال » ج 9. ص 217 الرقم 70/او 7778 . 

*- © تهذيب الأحكام » ج ١‏ ص 154 , ح ٠١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج .١‏ ص 105 الباب 8» من أبواب الماء المطلق » ح ١١‏ و 


الآيه من سوره الحج » الآيه 18. 


و فيه : أن الاصطلاح الشرعى غير ثابت فى لفظ القليل », فغايه الأمر كونه من الأخبار المطلقه القابله للتقييد بالكرٌ ؛ مع إمكان 
دعوى ذلك فى لفظ القذر [كما قيل(١00)]‏ . 


و يؤرّده أن إدخال اليدين قبل غسلهما و لو لم يكونا نجسينء مورد توهّم للمنع » كما يستفاد من الأخبار الآتيه ؛ و الاستشهاد 
بنفى الحرج لاينافى [8/52] ذلك » كما فى صحيحه أبى بصير المتقدّمه» .2*0 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 

أقول : أمَا ما ذكره قدس سره من عدم ثبوت الاصطلاح الشرعى فى لفظ «القليل»؛ فقد ذكرنا فى البند الأوّل ما يمكن استظهار 
ثبوته منه بالنسبه إلى تعيين القدر . 

و أما بالنسبه إلى اعتبار ال ركود و عدمه. فللتأمّل مجال ؛ و قد ذكرنا ظهور إراده الكدّ بالقرينه . 


و لو قلنا بعدم ثبوت الاصطلاح على وجه الحقيقه . فراجع خصوصاً بملاحظه [4/517] أن الخبر منقول عن الصادق عليه السلام » 
وقد صرّح جمع من المنكرين أو المتأمّلين فى ثبوت الحقيقه الشرعيّه بثبوتها فى مثل لفظ «الطهاره» و «النجاسه)» و أشباههما فى 
زمن الصادق عليه السلام . 


ثم إن ما ذكره قدس سره من التصرّف فى الخبر » فى الحقيقه تصرّف غريب » إذ حاصله تقييد القليل بالكثير و إخراج ما هو 
المتيقّن من مدلول اللفظ عن مدلوله و إدخال ما يظنٌ بخروجه فيه أى الكرٌ الذى [8/67] فسّر الكثير به فى كلامهم عليهم السلام 
» مع أن للتأمئل فى إطلاق القليل على الكرٌ لغه أيضاً مجال واسع . إذا استعملوه فى مقام استعمالاتهم فى مقام التنظيف و نحوه لا 
مثل سقى الأشجار و البساتين مع أنّ القرينه على أن المراد بالقليل ما 


ص 0 


. ص 199 و استبعده‎ »١ قاله المحدّث البحرانى فى الحدائق الناضره » ج‎ ١ -١ 
. أضفناها من المصدر‎ ” -١ 
11155 د كناب الطهارة وح اصن‎ 


دون الكرٌ فى لفظ الخبر موجوده و هو قوله عليه السلام : هذا ممما قال الله عر وجل ٠:‏ ما جَعَلَ عَلَيِكُمْ فِى الدّين مِنْ رّج ) إذ 
تحديد الطهاره بالكرٌ [4/68] للرجل الجنب المسافر فى الطريق مع عدم تمكنه من إناء يغترف به يناسب إثبات الحرج لا نفيه . 


و أمّا ما استشهد به من خبر أبيبصير المتقدّمه» فيمكن حمل قوله عليه السلام فى ذيل الخبر : «هذا ممما قال الله عزّ و جل : ١‏ ما 
جَعِِلَ عَلَيِكُمْ فى الدّين مِنْ حرَج 22 ؛ على كونه قرينه على أن المراد بالإبراقه فى الفرض الأوّل فى الخبر هو الإسراقه على سبيل 
التنزّه » و لذا اكتفى عليه السلام بالإراقه فقط و لم يتعرّض لبان تطهير الإناء [8/68] مع شدّه الحاجه إلى بيانه . 


و بما ذكرنا يمكن الجمع بين الخبرين الواردين فى مورد واحد عن إمام واحد . 
و أمَا ما ذكره قدس سره من إمكان دعوى عدم ثبوت الاصطلاح الشرعى فى لفظ القذر فيبعده : 


ولا : تبادر المعنى المصطلح إلى الذهن » و لذا حملوه على هذا المعنى فيما استعمل فيه هذا اللفظ » كما فى قوله عليهم السلام : 
«كلٌ شىء طاهر حتّى تعلم أ نّه قذر) و غيره . 


وكثانيا :أت السائل بو مو سحي ب سس إن ]| وعيه] ا اين اندر :الشف «المتن: القدعو اقفن فيه اليطلوت 7 

و إن أراد المعنى اللغوى, فهو أيضاً يعم النجس الشرعى . إمّا مطلقاً أو من وجه . 

و أَيَاً ما كان » فيثبت المطلوبء أمَا إن كان أعمّ مطلقاً » فظاهر . 

و أمَا إن كان أعمٌ من وجه ء فلعدم الفرق قطعاً بين مورد الاجتماع و بين مورد الافتراق بالنسبه إلى الحكم الشرعى فى المسئله . 


و إن أراد خصوص ما كان كثيفاً فى العرف و لايكون نجساً فى الشرع ء فلابدٌ له من أن يأتى بقرينه يكشف عن مراده [8/89] » 
ولا قرينه عليه ؛ بل القرينه على خلافه موجوده فى السؤال و الجواب معاً . كما هو ظاهر . 


7١5: ص‎ 


إن قلت : لعل القرينه كانت موجوده بين السائل و الإمام عليه السلام و قد خفى علينا ؛ أو لعل السائل قد عوّل على علم الإمام 
عليه السلام بما فى ضمائر الأنام ‏ فإِنَ الإراده مخصّصه للعموم . فإِنّ اعتبار دلاله الألفاظ على استعمال المستعمل و المعامله فيها 
و بناء المخاطبات عليه كيف لا و الحقائق و المجازات إِنّما تمتاز به و الخطاب لا يخرج عنهما [4/80] » فظهر كون الإسراده 


مخصّصه و مقيّده . بل صارفه عن الحقائق . فتعممّم الخاص و تخصّص العام . 


غايه الأمر , إذا كان الكلام مع الغير » و الغير لا يعلم بالضمائر و لا بحيط بالسرائر » فتحتاج إلى ما يكشف عنها بخلاف ما لو لم 
يكن كذلك » كما لو كان الكلام مع نفسه أو مع الله تعالى و الإمام عليه السلام عالم بالضمائر . 


قلع أما احمال وتو القرينه النافةء يو حلت الأصضل أذلا, 


و ثانياً : فتح باب هذا الاحتمال كاحتمال التعويل ]8/2٠0[‏ على علم الإمام عليه السلام يسدّ باب الاعتماد على الأخبار لغير الراوى 
»و اللا-زم باطل » فالملزوم مثله خصوصاً فيما كان القرينه على خلاف المراد موجوده فى اللفظ . كما فى المقام أجد أنّ الفقيه 
قد لايرى بدَاً من إبداء تلك الاحتمالات » يجمع بها بين المختلفات إن لم يجد ما هو أقرب » و إن وجد ء فعليه الأخذ بأقرب 
الاحتمالات , فعليكك بالتأمّل التامٌ و من الله الاعتصام . 


[نقل قسم من كلام الشيخ الأنصارى قدس سره ] 

قال قدس سره : «ثم الأظهر منها أى من حسنه محمد بن ميسّر(١)‏ فى هذا المطلب [8/81/]ما عن قرب الإسناد و كتاب المسائل 
لعلى بن جعفر عليه السلام قال : سألت عن جنب أصابت(1) يده جنابه فمسحه بخرقه » ثم أدخل يده فى غسله قبل أن يغسلها(؟) 
هل 


ص مرحنا 


١ -١‏ جعل المصنف «أى من حسنه محمد بن ميسشراء بين المعقوفتين. 

١-١‏ فى المخطوطه «أصاب» ء بدل «أصابت». 

*- # جعل المصنف عباره «فى غسله قبل أن يغسلها؛ ‏ بين المعقوفتين و كتب فى هامش النسخه : «لم تكن هذه القطعه فى 
كتاب الطهاره » لكنّها فى الجواهرا » ج ١ءص‏ /38,. 


يجزيه أن يغتسل من ذلك الماء؟ قال : إن وجد ماءً غيره» فلا يجزيه أن يغتسل و إن لم يجد غيره أجزأه».(1) 


لكنْهما معارضان فى خصوص موردهما بما دلّ من الأخبار المستفيضه على عدم جواز الاغتسال إذا أدخل الجنب يده القذره فى 
الإناء » مثل [8/81] روايه شهاب ابن عبد ربّه » عن أبى عبداللّه عليه السلام : عن الرجل الجنب يسهو فليغمس يده فى الإناء قبل 
أن يغسلهما ء قال : لا بأس إذا لم يكن أصاب يده بشىء. (5) 


وك أقد جاع 5[ذا امشلق يد كاقى الاقاء اقل اويا بشاذاس وال أن مكو اميا شةويول أوكاه فإ انلك 


و مونّقه سماعه : إذا أصاب الرجل جنابه فأدخل يديها(ة) الإناء » فلابأس [4/87] إذا لم يكن أصابها شىء من المنى .(2) 


و مونّقته الأخرى : «و إن كان أصابته جنابه » فأدخل يده فى الماء » فلابأس به إن لم يكن أصاب يده شىء من المنى » فإن 
أصاب يده شىء » فأدخل فى الماء قبل أن يفرغ على كفّه فليهرق الماء» .(/07) 


5١82: ص‎ 


. ١ ح 882 ؛ مسائل على بن جعفر » ص 7504 » ح 581 ؛ بحارالأنوار؛ ج لالاء ص 15 , ح‎ ,.18١ قرب الإسناد » ص‎ ١ -١ 

7-1 الكافى » ج “اء ص ١ح‏ "؛ وسائل الشيعه » ج ١ءص‏ ”185 . الباب 8» من أبواب الماء المطلق » ح ”. 

” فى المصدر «الإناء» » بدل «الماء). 

ع- * الكافى » ج “اء ص ١١‏ » ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج »١‏ ص ”12 » باب 48 من أبواب الماء المطلق » ح 5 . 

ه- ه «كذا فى كتاب طهاره الشيخ» . من هامش النسخه ؛ و لكن فى كتاب الطهاره المطبو والموجود بأيدينا ورد «يده» » بدل 
«بديها) . 

©- 2 تهذيب الأحكام . ج ١‏ ص /ااء ح 44 ؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ ص "18 » باب 8» من أبواب الماء المطلق . ح 4 . 

- / تهذيب الأحكام » ج .١‏ ص 78 ح ٠١7‏ ؛ وسائل الشيعه ؛ ج ١‏ . ص 125 ؛ باب 8, من أبواب الماء المطلق» ح ٠١‏ . 


إلى غير ذلكك مما ورد فى هذا المعنى» مثل روايتى زراره فى كيفيه الوضوء و الغسل(1) حيث اشترط فى غمس اليد فى الماء 
طهارتها . 


و أىٌ فقيه يأخذ بظاهر حسنه ابن ميشر و يحكم بعدم [8/87] انفعال ماء الغسل بإدخال اليد النجسه فيه » و يطرح هذه الأخبار مع 
كونها أكثر و أظهر؟) .(7) 


[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 


أقول : قد اعترف قدس سره بظهور خبر محمد بن ميسره حيث وصف ما عن قرب الإسناد بالأظهريه » و كان الأولى أن يصفهما 
بالصراحه و عدم الاحتمال لغير المقصود . 


و أمَا ما ذكره من الأخبار المعارضه , فلو سلم ظهورها فى النجاسه » فظهور ضعيف جدَاً » إن إثبات البأس إذا أدخل يده القذره 
فى الإناء و لاسيّما الإثبات بالمفهوم لا [4/817] يستلزم النجاسه ؛ و لعمركك أنْ الخبرين و لاسيّما خبر قرب الإسناد هما الخبران 
المفسّران للمقصود من البأس الذى يستفاد من مفهوم روابه شهات وما بغذه المتكفلان لشرح هذه الأخار المضحان أن الباسن 
المدلول عليه بمفهوم هذه الأخبارء أن المغتسل إن وجد ماءً غيره فلا يجزيه أن يغتسل من ذلك الماء » لما علم من اهتمام 
الشارع بنظافه ماء الغسل و الوضوء فى حدود السعه و السهوله ؛ و إن لم يجد غيره [9ه/8] أجرأه . 


و المقصود من الإجزاء وعدم الإجزاء أيضاً واضح فى الغايه ؛ و كان هذا أمر مفطور فى الخلقه ؛ أ لم يتّفق لكك مرّات أن تكون 
لدى نهر جار من الماء اللطيف(”) و كان بجنبكك غدير ماء فيه منّ(5) من الماء الطاهر و أردت الوضوء أو الغسل » لاترضى 
نفسك بالوضوء إل من النهر اهارا للأنفلف؟181 


ص 6 


١ -١‏ الكافى» ج "ا ص 18 ح 5 و ه. 

١ -7‏ كتاب الطهاره , ج ١ص .١١1١1١٠١‏ 

مد # كذا تقرم فى البخطوطه و لحل الأو أن ترد كته والنظيت» + يدل «اللطيت )ا 

*- ؟ كذا فى المخطوطه ؛ و لعل المراد من «المنّ» ‏ المنّ الفارسى و هى معادل مع © كيلو غرام . 

ه- ه كذا تقرء و أمّا إن فرضنا فى المثال » «الماء اللطيف» ء فالأولى أن يقال : «للألطئف» » بدل «للأنظف» . 


و الحاصل : أن البأس المفهوم إجمالاً من مفهوم خبر شهاب و ما يتلوه قد بن و صرّح به فى خبر قرب الإسناد و أشير إلى بيانه 
فى خبر محمد بن ميسره » فلا تعارض بينهما و بينها ؛ بل هما المتكفّلان لرفع التعارض . 


[84/0] ثم إنهم كم حملوا «البأس» فى أبواب الفقه على الكراهه؟ فمن أين لهم إثبات النجاسه بإثبات البأس؟ » و أىّ دلاله فى 
الأسمر بإراقه ماء الإناء على النجاسه مع أ نّه بالتزاهه أنسي 4 أو اليس القوم شكر الله سساعيهع فد تعملوا الأخبار الكثيره المتظافره 
الصحاح , بل المتواتره الوارده فى النزح من البئر بوقوع النجاسه فيها حتّى ما دل على نزح جميع الماء » كما فى الخمر و المنى و 
غيرهما على الاستحباب و ما شابهه و لم [8/8] يحملوه على النجاسه , مع أن من البين أنّ حمل الأممر بهراقه الماء من الإناء 
السهل الإجراء بأدنى اعتناء عند وقوع قذر فيه على النزاهه دون النجاسه أسهل و أقرب إلى القبول من حمل الأمر بنزح جميع ماء 
البئر بسبب وقوع قطره من الخمر أو بشىء قليل من المنى أو الدماء الثلاثه فيها على النزاهه , لما فى النزح من العسر و المشقّه 
الشديده التى لايتحمل غالباً للنظافه و النزاهه المستحبه . 


ثم لو سلّمنا الظهور فى النجاسه و صدّقنا بالتعارض ء فاللازم تقدّم النصّ [8/80] و الأظهر على الظاهر . 


و أمّا روايتا زراره فى كيفيه الوضوء » فضعف دلالتهما أظهر ؛ و مما يوهن دلالتهما على ما ادّعاه قدس سره ما ورد من النهى عن 
إدخال اليد فى الماء لمن أراد الوضوء من حدث النوم » كما روى الصدوق فى من لايحضره الفقيه و لفظه : «و قال الصادق عليه 
السلام : إغسل يدكك من النوم مرّه(1) و من كان وضوثه من النوم و نسى أن يغسل » فأدخل يده الماء قبل أن يغسلها » فعليه أن 
يصب ذلك الماء و لا يستعمله ...50 .2*0 


ص بن 


. 8 ص 6758 » الباب 78» من أبواب الوضوء » ح‎ . ١ ص **» ح 95 ؛ وسائل الشيعه » ج‎ »١ الفقيه» ج‎ ١-١ 
. من «و من كان» »إلى «لايستعمله 2ك من كلام الصدوق قدس سره‎ "5-١ 
. اوكار ... ولا يستعمله الخبرا كذا فى المخطوطه و الصحيح «الخ . بدل «الخبر)‎ 


فانظر رعاكك الله [8/80] فيما أمر به فى الخبر(1) من الأمر بالغسل للمحدث بالنوم ؛ و الأمر بصبٌ الماء ثانياً لمن أدخل يده فى 
ماء الوضوء ناسياً و تأكيده فى ذلكك بالنهى عن الاستعمال و لم يحمل على النجاسه . فاستأنس بهذا الخبر و أمثاله على فهم 
المراة من الأمر بالصت:و الهراقة' و النهى عن الاستعفال 4و أشكر الله المتعال فى كل كال : 


وأمًا قوله قدس سره : «و أي فقيه يأخذ بظاهر حسنه أبى ميسره ...» . 
[كتاب قرب الإسناد و مؤلفه] 


فأقول : كأ نه قدس سره لم يعتن بما نقله عن قرب الإسناد و كتاب المسائل لعلى بن جعفر الذى صرّح بأ نه أظهر من حسنه ابن 
ميسره ؛ و لعله من جهه الطعن فى السند مع أن الخبر معتضد بما ينبغى الاعتماد عليه [و] ليس المقام » مقام تفصيل [6/88] القول 
فيه ؛ مع أن كتاب قرب الإسناد من الكتب المعتبره . 


قال المحمّق المولى محمد باقر المجلسى فى الفصل الأوّل من الكتاب الأول من البحارء ما هذا لفظه : «و كتاب قرب الاسناد 
للشيخ الجليل الثقه » أبى جعفر » محمد بن عبدالله بن جعفر بن الحسين بن جامع بن مالكك الحميرى القمى » و ظَنّى أن الكتاب 
لوالده و هو راويه كما صرّح به النجاشى و إن كان الكتاب له كما صرّح به ابن إدريس رحمه الله » فالوالد متوسّط بينه و بين ما 
أوردناه [8/8] من أسانيد كتابه» .(7) 


وقال فى الفصل الثائى منه : «كتاب قرب الاسناد من الأصول المعتبره المشهوره؛ .(*) 
ص ٠١94:‏ 


. )١( التعليقه‎ , 7١8 انظر : الصفحه‎ ١ -١ 


7- 7 بحارالأنوارء ج .١‏ ص /؛ و انظر : رجال النجاشى » ص 785» الرقم 454 ؛ و مستطرفات السرائر » ص "177 . 
 -*‏ بحارالأنوار» ج .١‏ ص 78 . 


[معنى الأصل و المراد منه] 


و الأصل(1) اصطلاح من علماء الرجال بل من الرواه السابقين لايطلقونه إلا على كتب مخصوصه قد اختلف فى تفسيره على 
أقوال امل كوره قن محل 


5١٠١: ص‎ 


١ - ١‏ تكمله البحث فى بعض معانى «الأصل» و الأقوال حوله : «الأصل : قد اختلفوا فى معناه على أقوال : [الف] : هو الكتاب 
الذى جمع فيه مصنفه الأحاديث التى رواها عن المعصوم أو عن الراوى . و الكتاب و المصنف لو كان فيهما حديث معتمد معتبر 
» لكان مأخوذاً من الأصل غالباً. [ب] : قيل : إن الأصل ما كان مجرد كلام المعصوم . دون ما اشتمل على مباحث للمصنف. [ج] 
: الظاهر أن الأصل ما كان مجرد روايه أخبار بدون نقض و إبرام و جمع بين متعارضين و بدون حكم بصحه خبر أو شذوذ خبر» 
كما وصل إلينا من الأصول ... . سواء كان صاحب الأصل راوياً عن المعصوم عليه السلام بلا واسطه , أو مع الواسطه . قاموس 
الرجال » ج ١‏ » ص 8" . [د] : قيل : إن الأصل مجمع أخبار و آثار من دون تبويب. [ه] : إن الأصل بمعنى الكتاب المعتمد الذى 
لم ينتزع من كتاب آخرء و ليس بمعنى مطلق الكتاب . فإِنّه قد يجعل مقابلا له » و لا يكفى فيه مجرد عدم انتزاعه من كتاب 
آخر و إن لم يكن معتمداً. [و] : قال الشيخ المفيد : صدّف الإماميه من عهد أميرالمؤمنين على عليه السلام إلى عهد أبى محمد 
الحسن العسكرى صلوات الله عليه أربعمأه كتاب تسمى "الأصول" و هذا معنى قولهم : له أصل. [ز] : يستفاد من كلام المفيد: 
أن الأصول هى خصوص الأربعمأه و ما عداها فهى كتب » و هى أيضاً تسمى كتباً » فبين الأصل و الكتاب عموم و خصوص 
مطلق , و بقيه المعانى المذكوره فى معنى الأصل ينبغى أن تكون وجه تسميه له . [ح] : مرجع هذه الأقوال جميعاً إلى أمر واحد 
»و المتحصل أن الأصل مجمع أخبار و آثار جمعت لأجل الضبط و التحفظ عن الضياع لنسيان و نحوه ؛ ليرجع الجامع و غيره فى 
مقام الحاجه إليه ؛ و حيث إِنّ الغرض منه ذلكك لم ينقل فيه فى الغالب ما كتب فى أصل أو كتاب آخر لتحفظه هناكك , و لم 
يكن فيه من كلام الجامع أو غيره إلا قليل مما يتعلق بالمقصود؛ . معجم مصطلحات الرجال و الدرايه مع التلخيص و التصرف » 
ص "7 78 . 


و يظهر من المولى محمدتقى المجلسى قدس سره أن المراد بالأصول ما صنّفها أصحاب الإجماع أو ما كانت معروفه على الأثمه 
أو كان متواتراً عندهم تقرير [6/81] المعصوم لها ء قال فى شرح المشيخه : 


«إِنَّ الأصحاب اختاروا من هذه الكتب أربعمأه [كتاب(1)] و سمّوها بالأأصول و أجمعوا على صحّتها ء إمَا لكون روايتهم مممن 
أجمعت الصحابه على تصحيح ما يصيح عنهم » أو كانت الكتب معروضه على الأثمه عليهم السلام » أو كان متواتراً عندهم تقرير 
المعصوم عليهم السلام لها ء أو لغير ذلكك(90.)5) 


«و الشيخ الجليل المذكور ء مؤْلّف كتاب «قرب الإسناد)» هو أبوجعفر القمى» كان ثقه و كاتب صاحب الأمر عيجل الله تعالى 
فرجه الشريف و سأله مسائل [8/81] فى أبواب الشريعه» .() 


قال النجاشى رحمه الله : «قال لنا أحمد بن الحسين » وقعت هذه المسائل إليَ فى أصلها و التوقيعات بين السطور» .(2) 


«و أمّا والده عبدالله بن جعفر » فهو أبوالعباس القمى » شيخ القميين و وجههم ‏ ثقه من أصحاب أبى محمد العسكرى عليه 
السلام قدم الكوفه سنه نيف و سبعين و مأتين و سمع أهلها منه و أكثروا و صنّف كتباً كثيره» .(2) 


و فى [رجال] الكشى : «قال نصر بن الصباح “أبوالعاين التخميرى انه هبد اللدية تحط كاق أمقاة أبن السب لله 
و الأستاذ يطلق على معان(8) منها : 


كبير دفاتر الحساب ؛ و لعله المقصود هنا و يمكن حمله على غير ذلكك(4) ؛ و الكلمه من الدخيل » إذ السين و الذال المعجمه لم 
تجتمع فى كلمه عريته(١1)‏ و هى معرّب إسناد بالدال 


5١١: ص‎ 


. أضفناها من المصدر‎ ١ -١ 

؟- ؟ تتمه الكلام فى المصدر هكذا ١:‏ ... لها إلى غير ذلكك من الوجوه التى ذكرناها» . 

9 روضه المتقين » ج ١‏ ص 17 . 

ع- * رجال النجاشى » ص 705؛ رقم 484 . 

وعة قنس المسدن: 

#- ع نفس المصدر ء ص »5١19‏ رقم 01 . 

- ) اختيار معرفه الرجال » ص 59/8 » رقم 1١75‏ . 

8-8 انظر : تاج العروس » ج هء ص 71١‏ . 

9- 4 «الأستاذ كلمه أعجميه و معناها الماهر بالشىء» المصباح المنير» ج ؟. ص ١15‏ . ماده «أستذ» . 

٠١ ٠‏ «الأستاذ : كلمه أعجميّه ... و قيل: أعجميّه لأنّ السين و الذال المعجمه لايجتمعان فى كلمه عربه ...» . المصباح المنير» 


ج اءص 18. 


العييله + كله فارسقه مكلف هو العاوة بالواو المفتوحه والدال مركبه من كلمه «استا» و هى الكتاب و «ودا و هى العالم و 
المشهور إطلاقه على المعلّم و لعله أطلق على المتعلم مجازاً . 

[8/08] و الحاصل أنه قد صرّح بعض علماء الرجال بِأنْ اعتماد القميين و لاسيّما الوجه الجليل منهم بروايه الراوى أو روايتهم 
عنه أماره للمدح قطعاً » بل أماره للتوثيق(1)» نظراً إلى مداقه أهل القم و كثره احتياطهم فى أموراتهم» سيّما فى الروايه حتّى أ 


نهم كانوا يقدحون بأدنى شىء», كما نقل عنهم : «أ نهم غمزوا فى أحمد بن محمد بن خالد مع ثقته و جلالته بأ نه يروى عن 
الضعفاء و يعتمد المجاهيل» (1)؛ و إذا كان ذلكك موجباً للغمز عنه » فما ظنكك [8/894] بأزيد منه . 


و أمَا كتاب مسائل لعلى بن جعفر» فقد رواه الصدوق بتمامه» كما صرّح به( . 
وقد تحصّل مما ذكرنا أن فى إسقاط خبر قرب الإسناد و كتاب المسائل عن عداد الدلائل مجال بحث للمتأمّل . 


ثم إنّ الأخبار الدالّه على عدم انفعال الماء القليل غير منحصره فى خبر ميسره و خبر قرب الإسناد » بل قد صرّح الشيخ نفسه 
قدس سره بكثرتها » كما نقلنا تصريحه بذلك . 


[اشكال من الشيخ الأعظم و جوابه] 
و أمًا ما تعججب الشيخ قدس سره منه بقوله [8/09] : «و أى فقيه يأخذ بحسنه ابن ميسره...» ع 
فممًا يقض منه العجب . فإنّ الشيخ قدس سره قد سلكك هذا المسلكك فى نظائر هذه المسأله » 


ص :517" 


... و إليكك نص كلام العلامه المحقق الرجالى الشيخ أبى على الحائرى : «فائده فى أسباب المدح و القوه و قبول الروايه‎ ١ -١ 
.91١ 88 ص١ منها : اعتماد القميين » أو روايتهم عنه كما يأتى فى إبراهيم بن هاشم و ...) . منتهى المقال» ج‎ 

1- ؟ أنظر : رجال النجاشى » ص 278 الرقم 187 . 

*- 8 الفقيه » ج © ص 577 877, و إليكك نص كلام الصدوق فى المشيخه : ٠‏ ... و كل ما كان فى هذا الكتاب عن على بن 
جعفر ... و رويته عن محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه ... عن على بن جعفر » عن أخيه موسى بن جعفر عليه 
السلام و كذلك جميع كتاب على بن جعفر عليه السلام » فقد رويته بهذا الإسنادا . 


ع- ع كتاب الطهاره » ج ١ص .١١١‏ 


فهو القائد لمن بعده إلى هذه الطريقه الرشيقه فانظر إلى ما حقّقه قدس سره فى مسثله انفعال ماء البثر بالملاقات» فإِنّه قدس سره 
بعد ما اعترف بتواتر الأخبار الدالّه على وجوب النزح » قال : «و يرد تواتر الأخبار و النقل بالنزح بعد تسليم دلالته على النجاسه 
حمل ذلكك على الاستحباب لما سيأتى من الأمارات» .(1) 


ثم نقل قدس سره أخباراً صريحه ناصّه أو [4/20] دالّه على النجاسه و أُوَّلها بتأويلات مع اعترافه فى بعضها بالظهور فى النجاسه . 
ثم تصدّى لجمع الأخبار الدالّه على عدم الانفعال و جمع(1) أخباراً صحاحاً و غير صحاح؛ لا ظهور لبعضها فى عدم الأتفعال . 


ثم قال بعد الفراغ عن جمع هذه الأخبار ما هذا لفظه : «فهذه أخبار إثنا عشره بين صريح فى المطلوب و ظاهر فيه » و لو قدرت 
معارضه ظواهرها لظواهر ما تقدّم من أخبار النجاسه » كان الواجب على المنصفء ترجيح هذه عليها؛ .(5) 


ثم قال رحمه الله : «هذا كله , مضافاً إلى مخالفه أخبارنا للعامّه و موافقتها [8/20] لعمومات طهاره الماء و استلزام العمل 
بأخبارهم» لطرح أخبار معتبره كثيره فى مقام التعارض فى مقدار النزح . 


وأمًا الشهره و نقل الأجماع » فموهونان بالاطلاع على فساد المستند و مخالفه جماعه كثيره من أهل التحقيق و التدقيق لهم . 
ثم على فرض التكافؤ فالواجب الرجوع إلى العمومات » و مع التنرّل فإلى أصاله الطهاره . 


هذا ء مضافاً إلى لزوم الحرج الشديد خصوصاً فى البلاد التى ينحصر مائهم فى ماء البثر » و لذا قال كاشف الغطاء ما حاصله : إِنَّ 
من لاحظ ذلكك ]4/8١[‏ لم يحتج إلى النظر فى الأخبار عامّها و خاصّهاء انتهى .() 


وأنت خبير بجريان هذه التحقيقات بعينها أو بأدنى تغيير لايضِرٌ بالاستدلال فى مسئله انفعال الماء القليل . 
فنقول فى جواب استعجاب الشيخ قدس سره : أنّ كل فقيه أحسن التدبّر فيما أفاده قدس سره هناكك 
ص 51١7:‏ 


ادالالقس المسنة واس ارا 

؟"- 7 فى المخطوطه الجمعا: بدل «١جمع)‏ . 

+- ” كتاب الطهاره , ج .١‏ ص .7١©‏ 

*- 5 نفس المصدر ء ص ٠١8‏ ؛ وانظر : كشف الغطاء » ج 7. ص 559 58٠‏ . 


و فهم المراد من تحقيقاته قدس سره حيث أخذ بإثنى عشر خبراً فيها الضعاف و المراسيل فى قبال ما يقرب من مأه خبر فى مثل 
مسئله ماء البثر الذى اشتهر القول بانفعاله بين القدماء12)» و نفى بعضهم الخلا-ف فيه 02") و جعله بعضهم من دين 
الإمامئه.(*)[ اع/8] 


وقال بعضهم إن عليه فتوى الفقهاء من زمن النبى صلى الله عليه و آله إلى يومنا هذا() .(2) و لم يجترء هذا الفقيه على الأخذ 
بحسنه ابن ميشره(2) و غيرها من الأخبار الكثيره الموافقه للآبات و العمومات الدالّه على الطهاره التى يزيد ما فى جواهر الكلام 
منها على ثلاثين خبراً » فهو جبان . 


[كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 


قال قدس سره : «و منها روايه أبى مريم الأنصارى » قال : كنت مع أبى عبداللّه عليه السلام فى حائط له » فحضرت الصلاه » فتزح 
دلواً للوضوء من ركى له » فخرج عليه قطعه من عذره يابسه , فأكفأ رأسه و توضّأ [6/23] بالباقى(/) . 


و ظهورها فى عدم الانفعال لاينكر بناءً على ظهور العذره فى عذره الإنسان » أو مطلق غير المأكول إلا أن أحداً لايرضى بتوضئ 


ص :1" 


١ -١‏ راجع : غنائم الأيامِ ؛ ج .١‏ ص ١"ه»‏ و إليكك نصّ كلام المحقّق القمى : «فى ماء البثر ... و لا خلاف فى نجاسته إذا تغير 
بالنجاسه و أما بدونه » فالمشهور بين القدماء حتى ادّعى عليه السيد الإجماع هو النجاسه . 

؟- ؟ ممّن نفى الخلا-ف فى المسأله . الشيخ فى التهذيبين » على ما نقل صاحب كشف اللثام » ج ١‏ » ص 73728 ؛ و ابن إدريس 
الحلى فى السرائر » ج »١‏ ص 84 ؛ و المحقّق فى المسائل المصريّه » الرسائل التسع » ص »77١‏ م 5 ؛ و انظر : غنيه النزوع » ج ١‏ 
ص 57 . 

“- ” أمالى » الصدوق » ص ١5‏ . 

؟- ؟ كشف الرموز؛ ج ١‏ »)ص 58 58. 

ه- 0 للعثور على سائر كلمات الأصحاب حول المسأله . راجع : مصابيح الأحكام » ج .١‏ ص 77 808 ؛ غنائم الأيّام »ج ,١‏ 
ص !”07 7ه ؛ تبصره الفقهاء » ج ١‏ . ص 110 147 و مفتاح الكرامه » ج ١‏ ص 51١‏ 770. 

*- 2 و إليكك نص كلام الشيخ فى المقام ...١:‏ و أى فقيه يأخذ بظاهر حسنه ابن مير و يحكم بعدم انفعال ماء الغسل بإدخال 
اليد النجسه فيه » و يطرح هذه الأخبار مع كونها أكثر و أظهر؟ » ؛ كتاب الطهاره ‏ ج ١‏ .ص ١١١‏ . 

7-1 تهذيب الأحكام . ج .١‏ ص ١8‏ , ح 11 ؛ وسائل الشيعه » ج .١‏ ص 185 » الباب 8» من الأبواب الماء المطلق . ح ١7‏ 


اهتمام الشارع فى ماء الطهاره بما لايهتم فى غيره . 


و مع ذلكك فهى معارضه بما دل على عدم التوضئ بمثل هذا الماء ؛ ففى مرسله [على[ بن حديد عن بعض أصحابه » قال : كنت 
مع أبى عبداللّه عليه السلام فى طريق مكه فصرنا إلى بثر » فاستقى غلام أبى عبداللّه عليه السلام دلواً» [؟8/9] فخرج فيه فأرتان » 
فقال له أبوعبدالله عليه السلام : أرقه ؛ فاستقى آخر فخرج فيه فأره » فقال أبو عبدالله : أرقه ؛ فاستقى الثالث فلم يخرج فيه شىء 
قال عليه السلام : صببه فى الإناء » فصبه فى الإناء(1) . 


فِنّ الأمر بالإراقه لايكون إلا مع النجاسه:(؟) . 
[المناقشه فى كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 


أقول : قد اعترف قدس سره بظهور الروايه فى عدم الانفعال بناءٌ على ظهور العذره فى عذره الإنسان ؛ ولا شكك فى ظهورها 
فيهاء كما فتدرها قدس سره بها فى باب المنزوحات» فقال : «ثم العذره خرء الإنسان» كما من جماعه [8/27] من أهل اللغه() 


إلى أناقال:قدس سردمو سكن أن بيجع للف مقر كا متريا ترقا إلى عدر الأسناة) 21 


وا قاقر له تنس سه ل أن هذا لا رق ا 


فأقول : يرضى بذلكك من لايرضى بتيمم الإمام مع قدرته على الماء الطاهر من باب التنزّه . إذ الظاهر بالحدس عدم وجود ماء 
الخراقن الال الا عاق الذلي أو المنق من الدر» و الفروقي أنناء الالووفاك الك سكاو من حية الطياره الأ مدا لاضهبو 
من حيث حسن النزاهه عنهما المطلوبه فى حال القدره على غيرهما [8/5#] قبل نزح الدلاء المقرّره لوقوع العذره فى البثر التى 
لايتأتى بسهوله غالباً » فيدور الأمر بين أن يتوضًؤ عليه السلام من هذا الماء الموجود فى الدلو ء أو ما هو مثله فى الطهاره الشرعيّه 


وفى النفره الطبيعّه و فى حسن التنزّه عنه فى حدود السعه و السهوله و بين أن يتيمم للصلاه » و لايرضى أحد بالثانى . 
ص 7١6:‏ 


١6 ص 176 » الباب 15 , من الأبواب الماء المطلق . ح‎ .١ ص 74 ح 297 ؛ وسائل الشيعه » ج‎ .١ تهذيب الأحكام . ج‎ ١ -١ 


؟- ” كتاب الطهاره » ج ١‏ ص .١١751١١١‏ 
1- " لم نجده فى كتب اللغه الموجوده عندنا ؛ و لكن نقله فى كشف اللثام » ج ١‏ .» ص 777 عن تهذيب اللغه و الغريبين و 


ع- ع كتاب الطهاره » ج ١‏ ص 7728. 


و أيضاً يرضى بذلكك من رضى بما فى الخبر الذى أرسله الصدوق رحمه الله عن مسعده » عن الصادق عليه السلام أ نّه : «كان 
فى المدينه [4/2] بئر وسط مزبله » فكانت الريح تهبّ و تلقى فيه القذر(١)‏ و كان النبى صلى الله عليه و آله يتوضؤ منهاء . فإِنّ 
هذه المرسله من الأخبار الإثنى عشره التى اعتمد عليها الشيخ قدس سره فى عدم انفعال ماء البئر مع كونه صلى الله عليه و آله فى 
الك جه و كني اد عر تابي فى نت لتاقن العو لت 


ويرضى بذلكك من كان يعلم أن النبى صلى الله عليه و آله و الأثمه عليهم السلام قد يفعلون أمثال ذلكك لأجل تعليم الأخذ 
بالرخص لثلا تقع الأمّه فى العسر و لا يضيقون على [8/28] أنفسهم و ليعلموا أنّ الله يريد بهم اليسر .(؟) 


و أمَا مرسله على بن حديد ء فلا يدل على أزيد من تنرّهه عليه السلام عن الماء الذى كان فيه فأره . 

و أمَا قوله قدس سره : «فإنّ الأمر بالإراقه لايكون إلا مع النجاسه؛ ‏ فجوابه واضح . 

[نقل قسم آخر من كلام الشيخ الأعظم قدس سره ] 

قال قدس سره : «و منها : خبر زراره عن أبى جعفر عليه السلام : قلت له : راويه من ماء فسقطت فيها فأره أو جرذ0) أو صعوه(؟) 


ميته؟ قال : إن تف خ فيهاء فلاتشرب من مائها و لا تتوضّأ و صبها » و إن كان غير [4/80] متفشخ؛ فاشرب منه و توضّأ و اطرح 
الميته إذا أخرجتها طريه ؛ و كذلكك الجرّه(2) و حىّ الماء و القربه و أشباه ذلكك من أوعيه الماء .(8) 


ص :1" 


١-١‏ فى المخطوطه «العذره» » بدل «القذر). 

؟- 7 الفقيه» ج ١‏ ص ١7ح‏ ""؛ وسائل الشيعه » ج ١‏ . ص 178 » الباب 1 » من الأبواب الماء المطلق » ح ١؟.‏ 

*- ” الجرذ : إسم الذكر من الفأر و الجمع الجرذان . قال زائده : الجرذان أكبر من الفأره » كتاب العين » ج 8» ص 968 ؛ و انظر : 
مجمع البحرين » ج *7. ص 178. 

ع- ؟ الضّ وه : صغار العصافير ؛ و قيل : سائر أصغر من العصفور و هو أحمر الرأس » و الجمع صعو و صعاء كدلو و دلاء » انظر : 
كتاب العين » ج 7 » ص 199 ؛ لسان العرب » ج ١5‏ » ص 52٠‏ و مجمع البحرين » ج ١‏ ص 5297. 

ه- ث الجرّه: «إناء معروف من خزف له بطن كبير و عروتان و فم واسع و جمعه جرار » انظر: النهايه » ج ١‏ . ص 6 ؛ المصباح 
المنير» ج ١‏ ص 98 ؛ مجمع البحرين » ج ١‏ ص ١2"؛‏ لسان العرب » ج 8 » ص 1١‏ ؛ و المعجم الوسيط , ج ١ص .١١8‏ 


و ظهوره لا-ينكر» إل أ نّه معارض بما هو أكثر و أظهر من المستفيضه ‏ مثل موثقه سعيد الأعرج » قال : سألت أبا عبداللّه عن 
الجرّه تسع مأه رطل من الماء » يقع فيه أوقيه من دم » أشرب منه و أتوضاً ؟(1) قال : لا) .(1) 


و حمله على التغيير يعلم بعده من نسبه [8/88] الأوقيه إلى مأه رطل . 

و خبر أبى بصير : و ما يبل الميل من النبيذ ينجس حباً من ماء .(0*) 

و خبر عمر بن حنظله فى المسكر و فيه : لا قطره قطرت منه فى حب إلا أهريق ذلكك الحبٌ .(6) 

و روايه قرب الإسناد : عن حبٌ ماء يقع فيه أوقيه بول هل يصلح شربه أو الوضوء منه؟ قال : لايصلح .(0) 


و فوكقة علنان عن الضادق قن مان شرف متطاباز أو عقر أوعقات أو وجاجه؟ فقال :| قعيق] + وكل شى .من الظير ينوضأ ننا 


كربن نف ]لا أفاقوى ف انشاره هما #توا إقدو ا مك اق يتشا زه دما ع قل تروط مدر لاسر زا 
وما ورد فى الإنائين المشتبهين من أ نه : «يهريقهما و يتيممم(6) » إلى غير ذلكك» .(9) 
ص 7١17:‏ 


١.8 ص 14 » الباب ”» من أبواب الماء المطلق » ح‎ .١ ح 1798 ؛ وسائل الشيعه  ج‎ , 5١١ ص‎ .١ تهذيب الأحكام . ج‎ ١ -١ 
. يسع مأه رطل من الماء يقع فيه أوقبه من الدم » أتوضاً منه و اشرب»‎ ...١ : وردت الموثقه فى المخطوطه هكذا‎ 

./ ص 187 » الباب 8غ من أبواب الماء المطلق . ح‎ » ١ ؛ وسائل الشيعه ؛ ج‎ 17١ ص 918 ح‎ ١ ؟ تهذيب الأحكام . ج‎ -١ 
. 8 الباب 78؛ من أبواب النجاسات , ح‎ »872٠ ؛ وسائل الشيعه » ج .ص‎ ١ الكافى . ج ا ص 817, ح‎ ” 

ع- ع الكافى . ج 8 . ص ,»5٠١‏ ح 1 ؛ وسائل الشيعه » ج 0 . ص ."6١‏ الباب 18 من أبواب الأشربه المحرّمه » ح ١‏ . 

ه- ه لم نجد الروايه فى قرب الإسناد ؛ و لكن نقلها المحدّث العاملى فى الوسائل » ج ١‏ » ص 188 » ح ١18‏ » عن كتاب مسائل 
لعلى بن جعفر . 

8-8 «الضّ قَوٌ ما يصيد من الجوارح كالشاهين و غيره ؛ و قال الزجاج : و يقع الصّ قَرٌ على كل صائد من البزاه و الشواهين»» 
المصباح المنير » ج ١‏ . ص 768 7.768 الكافى . ج “ا ص 4 ؛ ح ش ؛ وسائل الشيعه , ج ١‏ . ص 7:٠‏ الباب 5 ؛ من أبواب 
الأسآرء ح 7. 


[المناقشه مع الشيخ الأعظم قدس سره ] 

[و فيه :] اعترف قدس سره بظهور خبر زراره ؛ لكن الخبر نص صريح . 

و أمَا قوله قدس سره : «إلآ أ نّه معارض بما هو أكثر و أظهر) . 

ففيه : أن الأكثريه لايوجب الترجيح فى المقام » كما سبق من نص الشيخ قدس سره به فى الفرائد [8/28] » و كما لم يعبأ بها فى 
قاذ التر عي أكا الأظهريه تتستوعة ويل الظوون أبها له بعلو من كاقل . 


و أمّرا مونّقه سعيد الأ.عرج » فظاهر فى التغيير » كما يظهر ذلكك من تعبين الراوى وزن الدم بخصوص الأوقيه و وزن الماء بمأه 
رطل » إذ لولا إراده التغيير » لما كان فرق بين القطره و الأوقيه , و لا بين مأه رطل و بين الأقلّ منه و الأكثر ما لم يبلغ الكرّء فكان 
الأنسب السؤال عن شىء من الدم » أو عن قطره [2/217] مثلا » فكأنٌ الفرق بين مقادير الدم و مقادير الماء » قد كان مركوزاً فى 


و أمَا قوله قدس سره : «و حمله على التغيير » يعلم بُعده من نسبه الأوقيه إلى مأه رطل» . 

فهو على خلاءف مطلوبه رحمه الله » أدل فإنٌ الأوقيه(1) بِضِمٌ الهمزه و سكون الواو و الياء المشْدّده منسوب إلى الأوق + معني 
الثقل على الأظهر و هى أربعون درهماً على ما نصّ به اللغويون.(1) 

و لكن قال الجوهرى : «و كذلكك كان فيما مضى . فَأمًا اليوم فيما يتعارفه [8/51] الناس و يقدره الأطباء » [فالأوقيه عندهم وزن 
عشره دراهم و خمسه أسباع درهم)] رف 

و الرطل (بالكسر و الفتح) » قد تكرر ذكره فى الأخبار و هو عراقى و مدنى و مكى ؛ 


ص :718 


.1١1١75 ص‎ ١ كتاب الطهاره » ج‎ ١ -١ 

 لقثلا أوق ألقى عليه أوقّه و ركب فوقه أى تَقّلَه » أساس البلاغه » ص 76 . أوق : الهمزه و الواو و القاف أصلان : الأوّل‎ 7-١ 
: و الأوق : الثقل ؛ يقال : ألقى عليه أوقه . الأوقيه‎ . 8١ و الثانى مكان منهبط . فأمًا الأول فالأوق الثقل » معجم مقاييس اللغه . ص‎ 
.7" ص‎ ١ جزء من إثنى عشر جزءاً من الرطل المصرى . و جمعه إواق» معجم الوسيط . ج‎ 

٠” -*‏ راجع : غريب الحديث » ج ١‏ ص 19١‏ وج 7 .ص 184 ؛ النهايه » لابن أثير الجزرى » ج »١‏ ص 8١‏ » وج هء ص “ذو 
؛ لسان العرب . ج *. ص 707 ؛ مجمع البحرين » ج ©؟. ص 287 . 


و الرطل العراقى » عباره عن مأه و ثلاثين درهماً و هى إحدى و تسعون مثقالاً ؛ 

و الرطل المدنى » عباره عن رطل و نصف بالعراقى ؛ 

والرطل العكن » عباره عن رطلين بالعراقى 2١.‏ 

و الظاهر أن المراد بالرطل فى خبر سعيد » هو العراقى » كما حملوه عليه فى تقدير الكرٌ . 

و قال فى مجمع البحرين : «قال الفقهاء: و إذا [2/28] أطلق الرطل فى الفروع» فالمراد رطل بغداد» .(5) 


وععو كد كو نقد اعد لراكن فون الكه _بالقوى عاص رط بالعراقق + بمرسلة ايخ أن عهير عن تعفن امتهاها عن أبن 
عبدالله عليه السلام قال : «الكرٌ من الماء الذى لا ينتجسه شىء ألف و مأتا رطل00 ؛ و لم يعتّن فى الخبر الرطل أىّ رطل هوء 
فحملوه على العراقى . 


و وججهه فى الجواهر ب«أنْ المريتلل و هو ابن أبى عمير و مشايخه من أهل العراق » مع قوله فيهال) عن [8/28] بعض أصحابنا » 
و ظاهر الإضافه كون البعض من أهل العراق و عرف السائل فى الكلاءم مع الحكيم العالم بعرف المخاطب مقدّم على عرف 


المتكلم و البلد» .(0) 
و قد اعتبروا الرطل العراقى فى الصاع أيضاً .(2) 


و أدل من كل ذلك ء روايه الكلبى النسابه(/0 عن أبى عبدالله عليه السلام فى حكم النبيذ» فإِنّهِ قال فيها : ٠‏ ... فقلت و كم يسع 
الْمَّنّ(4) ماء؟ فقال : ما بين الأربعين إلى الثمانين » إلى ما فوق 


ص :51 


. 778 ص‎ .١ ؛ و الحدائق الناضره » ج‎ 147 14١ راجع : مجمع البحرين . ج ؟؛ ص‎ ١ -١ 

؟- ؟ مجمع البحرين » ج ”.ص 197 . 

*- " تهذيب الأحكام . ج ١‏ . ص ,9١‏ ح 117 ؛ وسائل الشيعه » ج »١‏ الباب ,1١‏ من أبواب الماء المطلق . ص 1817 , ح ١‏ . 
؟- ع فى المخطوطه «و قد قال فى الخبر) » بدل «مع قوله فيها؛ . 

ه- ه جواهرالكلام » ج 1١‏ .ص 7”60. 

قبع نفس المضدر:. 

7-1 «الكلبى النسابه [هو] هشام بن محمد المقرب عند أبى عبدالله عليه السلام » روى عن أبى عبداللّه عليه السلام فى الكافى و 
التهذيبين خمس روايات », الموسوعه الرجاليه الميتدره» ص 287 » قسم الألقاب ؛ و قال النجاشى فى شأنه بما هذا نضّه : «هشام 
بن محمد بن السائب ... أبو المنذرء الناسب ء العالم بالأيَام » المشهور بالفضل و العلم » و كان يختصٌ بمذهبنا . و له الحديث 
المشهور قال : اعتللت عله عظيمه نسيت علمى » فجلست إلى جعفر بن محمد عليه السلام » فسقانى العلم فى كأس ء فعاد إلى 


علمى . و كان أبوعبداللّه عليه السلام يقرّبه و يدنيه و يبسطه . له كتب كثيره ...) » رجال النجاشى » ص 576 » الرقم 1١8‏ . 
8-4 الشن : الحَلّق من تل آنيه صنعت من جلد ؛ و جمعها : شنان » لسان العرب » ج ١‏ » ص 35١‏ ؛ الشن : القربه الخلق . و 
الشنه كأ نّها القربه الصغيره ؛ مجمع البحرين » ج ؟. ص 267 . 


ذلك . فقلت : بأى الأرطال؟ فقال عليه السلام : [4/84] أرطال مكيال العراق» )١(.‏ فانّه عليه السلام أطلق الرطل و أراد به 
العراقى قبل أن يسئله السائل , و لو لم يسئله لاعتمد عليه السلام على الإطلاق . 


و على هذا » فالظاهر كون الرطل فى خبر سعيد أيضاً الرطل العراقى ؛ بل هو هو بالطريق الأولى » إذ الحمل عليه فى روايه ابن 
أبيعمير من جهه كون الراوى من أهل العراق محل تأمّل » بل منع . 


و ما ذكره فى الجواهر من كون مشايخ ابن أبيعمير من أهل الكوفه , لايخفى ما فيه , فإنْ مشايخ [8/24] ابن أبى عمير ثمانيه ؛ 
واحد منهم كوفى و هو مسمع بن عبدالملكك(؟) ؛ و أمّا الباقون فالظاهر أ نهم ليسوا من أهل العراق » مثل كردويه(2 و يحيى بن 
أبيعمران همدانيان(؟) و همدان قبيله باليمن(0) و مرازم بن حكيم الأزدى(2) 


77١: ص‎ 


. ص ”7507» الباب 7» من أبواب الماء المضاف » ح ؟‎ . ١ ص *78» ح 2 ؛ وسائل الشيعه » ج‎ ١ الكافى » ج‎ ١ -١ 

7-1 مسمع بن عبدالملكك بن مسمع أبوسيّار » الملقّب كردين » شيخ بكر بن وائل بالبصره و وجهها ء رجال النجاشى » ص رق 
» الرقم ١١7*‏ ؛ روى عنه فى كامل الزيارات » ص ٠١8‏ » الباب الاح م وعدّه الشيخ فى رجاله فى أصحاب الباقر عليه السلام 
تاناخ كروين كت نهار + كوق وق أصيحات الصادق عليه السلام قائلاً: «مسمع بن عبدالملك كردين» ؛ رجال 
الطوسى . ص ١158‏ » الرقم ١1897‏ و ص »7١75‏ الرقم 5277 . و للعثور على ترجمته » راجع: قاموس الرجال » ج .٠١‏ ص 75 2/8 
الرقم 859/ و الموسوعه الرجالته الميسّره» ص 588» الرقم 2017 . 

*- ” كردويه الهمدانى: من مشايخ ابن أبوعمير و وقع فى طريق الصدوق فى الفقيه» ج »١‏ ص 255 ح 8"؛ و الطوسى فى 
السلام و قال العلامه فى المختلف» ج ١‏ ص 7١1‏ من طبع مؤسسه النشر الإسلامى و العباره غير موجوده فى مختلف من طبعه 
مكتبه الإعلام الإسلامى » مختلف الشيعه» ج ».١‏ ص ١‏ 81 م737 : فى شأنه : «كردويه لا-أعرف حاله . و قال فى خلاصه 
الأقوال : ٠‏ ... و [طريق الصدوق] عن كردويه الهمدانى صحيح » ترتيب خلاصه الأقوال» ص 584» الفائده الثامنه من الخاتمه ؛ 
و صرّح المحمّق الخوئى ب :«أ نه لم ينص على وثاقته » معجم رجال الحديث » ج » ص »1١7‏ ذيل الرقم 9150 . 

ع- ع يحيى بن أبيعمران الهمدانى : تلميذ يونس بن عبدالرحمن و من مشايخ الصدوق » الفقيه » ج *» ص 58٠‏ » يروى عن أبى 
جعفر الثانى و روى عنه على بن مهزيار ؛ الكافى . ج . ص 71, ح ”7» له اثنتى عشره روايه فى الكتب الأربعه » الموسوعه 
الرجاليه الميشره » ص 598» الرقم 2687 و 2687 ؛ و نقل على بن إبراهيم عنه مع الواسطه ثلاث روايات فى تفسير القمى » ج ١‏ 
٠‏ اص 05 و08" واج 7اء ص 24. روى الصفّار عن محمد بن عيسى » عن إبراهيم بن محمد ء قال : «كان أبوجعفر 
محمد بن على عليه السلام كتب إل كتاباً و أمرنى أن لا أفكه حتى يموت يحيى بن أبيعمران » قال : فمكث الكتاب عندى 
سنين » فلمرا كان اليوم الذى مات فيه يحيى بن أبى عمران » فككت الكتاب ء فإذاً فيه : قم بما كان يقوم به» » بصائرالدرجات » 
ص 378١‏ » الجزء # », الباب ١ح‏ !؛ وللعثور على ترجمه أزيد ممما ذكرنا » راجع : معجم رجال الحديث » ج ".ص 578 6 
الرقم 1/7 #/ا18 و قاموس الرجال » ج ١١‏ » ص 17» الرقم .870١‏ 


و أزد أبو حى من اليمن(1) و هكذا الباقون [و] ليس المقام » مقام تفصيل هذا المرام . و هذا بخلاف روايه سعيد ء فإنّ سعيد 
الأعرج و هو ابن عبدالرحمن أو عبدالله الأعرج السمّان » ثقه كوفى .(؟) 


[:/اللك] فإذا كان المراد بالرطل العراقى و هو كما ذكرنا مأه و ثلاثون درهماً و الأوقيه أربعون درهماً » فكلّ رطل ثلاث أواق و 


ربع أوقيه . 
وق أذ ا عو ليا الأوقيه و الأرطال إلى الدراهم و لاحظنا النسبه بين الدم و الماء » وجدنا النسبه نسبه )١(‏ إلى (78) , أى : الواحد 


و بعباره أخرى» كان لكل مثقال من الدم خمس و عشرون و ثلاثمأه مثقال من الماء » فيكون بحسب الوزن ]8/7١[‏ المتعارف 
بإصبهان ‏ لكل مثقال من الدم ربع المنّ بمنّ شاه أو نصف المنّ بمنّ تبريزء بعلاوه خمسه مثاقيل » إذا فرضنا المثقال صيرفياً . 


ص اللا 


١ -١‏ «الهمدان قبيله من اليمن» » لسان العرب » ج . ص /"5 ؛ و قال السيد الداماد فى الراشحه 71 من الرواشح السماويّه (ص 
9) بما هذا نضّه : «... همدان قبيله كبيره جليله من اليمن » منها الحارث الهمدانى من خواصٌ أميرالمؤمنين عليه السلام » . 

؟- 7 قال النجاشى : «مرازم بن حكيم الأ-زدى المدائنى مولى ء ثقه » يكنّى أبا محمد » روى عن أبى عبدالله و أبى الحسن 
عليهماالسلام و مات فى أنّْام الرضا عليه السلام ... » له كتاب» » رجال النجاشى » ص 575 » الرقم 1178 ؛ ذكره الشيخ فى 
الفهرست . ص 57/8 » الرقم 1728, و عدّه من رجال الصادق و الكاظم عليهماالسلام ء قائلاً فى الأخير : «ثقه» ؛ رجال الطوسى » 
ص 27٠١‏ الرقم 58١7‏ و ص 67”» الرقم 21١8‏ ؛ و لمزيد التوضيح , راجع : قاموس الرجال» ج ٠١‏ . ص 35 » الرقم 627و 
الموسوعه الرجاليّه الميسره » ص 588 » الرقم 2488.١‏ راجع : لسان العرب » ج "» ص الاو إليكك نصٌّ كلامه : أزد : الأزد : لغه 
فى الأسد تجمع قبائل و عمائر كثيره فى اليمين ؛ و أزد : أبوحى من اليمن. 


و أنت خبير بأنّ مثقالاً من الدم بغير لون هذا القدر من الماء » بل أزيد منه قطعاً لكثره المواد الملوّنه فى الدم ؛ و إن كنت فى 
تك مد لكك فلك بالامفحان. 


وقد وقع لصاحب الجواهر فى تعيين نسبه الأوقيه إلى مأه رطل خطأ فى الحساب . حيث قال على ما فى النسخه الموجوده عندنا : 
أن الآرقيه [الايق] أربعون درغم » كماع نض أهل اللقه وو الرظل هام و كلااثرن دركيا #:فسينها إلبهتسبه النلث قري 
فنسبته إلى مأه رطل » يكون نسبه ثلاث عشر [العشر(1)] . و مع ذلكك استبعد حمل الروايه على التغيير ؛ و هذا من مثله غريب . 


و أمرا خبر أبى بضير و خير عمر بن حتظله: + فليحمل على أحد المحامل التى تكوز ذكرها + أو على إراده التشديد فى الاجتناب 


رويطو مو يكن الأقناره أذ يعض الغائن [82/1] ككانوا تموهرة الغير بالناء لتكبدر أو يذهب المزك عاق تبكر اللخمر 
فيشربون منه » فكان بعض أصحاب الأثمه عليهم السلام يسثلونهم عن حكم ذلكك » فكانوا عليهم السلام يمنعونهم عن ذلكك 


أُشْنٌ المنع. 


و إذا أمعنت النظر فى صدر خبر أبيبصير و خبر عمر بن حنظله » تجدهما أظهر فى هذا المعنى من كونهما فى مقام بيان حكم 
النجاسه. 


أمَا خبر عمر بن حنظله » قال : «قلت لأبى عبدالله عليه السلام : ما ترى فى قدح من مسكر يصبٌ عليه [4/7/7] الماء حتى تذهب 


عاديته و يذهب سكره؟ 

فقال عليه السلام : لا و الله ولا قطره قطرت(1) فى حبّ إلا أهريق ذلكك الحبّ» .() 
و أمَا خبر أبى بصير » قال : «دخلت أم خالد العبديه على أبى عبداللّه و أنا عنده . 
فقالت : إِنْهِ يعترينى قراقر فى بطنى و قد وصف لى أطباء العراق النبيذ بالسويق . 
فقال عليه السلام : ما يمنعكك من شربه؟ 

فقالت : قد قلدتكك دينى. 


فقال قاف حذوق منه قطره لأدى الله 'لة إذن لكف فى قطزء اميه : فاكما تقدفيى [8/909] إذا بلص تفسككة هبيقا و أوهى بيده إل 


حنجرته يقولها ثلاثا أفهمت؟ 


777١: ص‎ 


.587 صعء.١ جواهرالكلام »ج‎ ١ -١ 
. كذا فى المخطوطه و الوسائل و لكن فى الكافى و التهذيب» وردت كلمه «تقطر» » بدل «قطرت»)‎ ١ ؟-‎ 
. 7١8 تقدمت فى الهامش (؟) من الصفحه‎ ” 9 


ثم قال أبو عبدالله عليه السلام : ما يبل الميل ينجس حباً من ماء » يقولها ثلاثا» )١(.‏ 


بل يستفاد من خبر آخرء أنْ أبابصير أيضاً قد كان مممن يرتكب هذا الفعل الشنيع . فعن كليب بن معاويه قال : «كان أبوبصير و 
أصحابه يشربون النبيذ » يكسرونه بالماء » فحدثت [بذلكك(5)] أباعبد الله عليه السلام » فقال لى : و كيف صار الماء يحل 
المسكر؟ مرهم لايشربون منه قليلاً و لا كثيراً » ففعلت » فأمسكوا عن شربه » فاجتمعنا عند أبى عبداللّه عليه السلام » فقال له 
أبويضنير + إن ذاجانا عدكك بكلذا و كذا ع قثال #صدق ا أنابيضد! إن الماء أبس[ (47 المسكر ء فلاتشريوا مه ليلو للا كثيراء 
0ه 


و الحاصل : أنّ الأظهر بمناسبه صدر الخبرين و أخبار آخر أنّ الروايتين ناظرتان إلى حرمه الشراب .ء و المنع المؤكد من شرب 
[*8/7] المسكر الممزوج بالماء » فيكون المراد بالنجاسه الفساد و الخباثه من جهه الحرمه » و المنع عن الشرب . 


و أمَا روايه قرب الإسناد » فيمكن حمله زائداً على ما سبق من المحامل على المغتر » إذ لا يبعد أن يكون أوقيه من البول بغير ريح 
مك لفان العام أوتطعية لشو والتسعه الآ نا فاسية العاده:. 


و أمّرا مونّقه عمار» فالنهى عن الشرب و التوضؤ محمول على الكراهه » و لا يدل على النجاسه » كما لم يحملوا عليها النهى عن 
التوضّؤ عن سؤر الحائض [4/7] فى صحيحه العيص » قال : «سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن سؤر الحائض؟ قال : لا تتوضّأ 
منه ...)(2) و ما أكثر ذلكك فى أبواب الفقه . 


و أمَا ما ورد فى الإنائين المشتبهين من الأمر بالإهراق » فالتيمم» فلا يدل على النجاسه 


ص را 


.7 من أبواب الأشربه المحرّمه؛ ح‎ 27١ ؛ وسائل الشيعه » ج 70. ص 5*» الباب‎ ١ أنظر : الكافى » ج 8 . ص 515 ح‎ ١ -١ 
. أضفناها من المصدر‎ ” -١ 

'- " فى المصدر (لا يحلل» » بدل «لايحل» . 

*- 5 الكافى » ج .»ص ١‏ ح 1 ؛ وسائل الشيعه » ج 6 ص ,”6١‏ الباب من أبواب الأشربه المحوّمه » ح 7 . 
- 6 الحبّ : الخابيه » و قال ابن دريد : هو الذى يجعل فيه الماء ... و هو فارسى معرّب . لسان العرب » ج ١ءص‏ 596. 

#- ث الكافى » ج "اء ص ١٠.؛‏ ح 7؛ وسائل الشيعه ج ١؛‏ ص *7» الباب /ء من أبواب الأسآرء ح ١‏ . 


أيضاً » لقوّه احتمال كون المنع من استعمال هذا الماء من باب التعتبد لا من باب النجاسه . 
و يؤيّده الأمر بالهراقه أوَلاً » ثم التيممم بعد الإراقه ليصدق عليه فاقد الماء . 


و لو أببث فغايه [8/9] الأأمر استفاده بطلانن الوضوء من هذا الماء و أنه غير مطهر عن الحدث ؛ و أثى ذلك من التنجاسه 


قال قدس سره : «و لم أقف على خبر خاصٌ آخر ؛ نعم » قد استدلٌ لهم(1١)‏ بما يعم القليل لكن يخضّ ص عمومات طهاره الماء 
بما تقدّم و غيره ؛ و الله العالم» .(؟) 


أقول : بل لهم أخبار آخر غير ما ذكره ؛ و لعل بعضها أصرح من بعض ما ذكر ‏ لكن لا حاجه بنا إلى ذكرها لكفايه ما ذكر فى 
إثبات المقصود . 


[4//0] و أمًا قوله : «لكن يخصّص عمومات الطهاره ...) . 


فقد عرفت ما فيه أيضاً » فلا حاجه إلى الإعاده ؛ و لو فرض بقاء الشكك لأحد بعد تمام ذلك » فالمرجع الاستصحاب و قاعده 
الطهاره كما اعترف به الشيخ فى ماء البثر » كما نقلناه لكك فلم يبق بعد فى المسأله إشكال . 


و الله أعلم بحقيقه الأحوال و له الحمد على كلّ حال فى المبدأ و المآل . 


ص 8 


. أى : للقائلين بعدم انفعال الماء القليل‎ ١ -١ 


.١١١؟‎ صء١ كتاب الطهاره » ج‎ " -١ 


ص :7710 


فهرس مصادر تحقيق الرساله و المقدمه 
المصادر العربيه 


» الاحتجاج على أهل اللجاج . لأبى منصور الطبرسى » إعداد : السيد محمد باقر الموسوى الخرسان » الطبعه الثانيه » بيروت‎ ١ 
توشية الأعلى 18م‎ 


١‏ أحكام الكاةة للحي احبينا لمجي التحاف اكترتررا لها أفاده أبوالمجد الشيخ محمدرضا النجفى الإصفهانى) » قم , الزهراء 
عليهاالسلام 6٠‏ قء(ميراث حوزه اصفهان) . 


"' اختيار معرفه الرجال . للشيخ الطوسى . تحقيق : جواد القيومى , قم » مؤسسه النشر الإسلامى » /30؟1١‏ قق . 
* أساس البلاغه » لجار الله الزمخشرى » تحقيق : عبدالرحيم محمود . بيروت » دار المعرفه . 1898 م . 


ه الاستبصار ء للشيخ الطوسى ». تحقيق : السيد حسن الموسوى الخرسان » الطبعه الرابعه » طهران » دارالكتب الإسلاميه » ١2#‏ 


بن 

ء الأمالى » للشيخ الصدوق , طهران , مؤسسه البعثه » ٠١11/‏ ق. 

ابكار الات ار للعلذه اليتجلسق :«الطيعة العالية مه زراك مويله الوإفايع 16315ا قت 

/بضائر الدرجات » لمحمد بن الحسن الصفار» إغذاد : ميرزا مخسن كوجه باغى + طهزان © مؤسّسه الأعلمى + 18:8 ق. 


4 تبصره الفقهاء » للشيخ محمد تقى الرازى النجفى الإصفهانى » تحقيق : السيد صادق الحسينى الإشكورى » قم » مجمع الذخائر 
الإسلاميه » /1ا١‏ ق. 


. التبيان فى تفسير القرآن » للشيخ الطوسى » تحقيق : أحمد قصير العاملى » بيروت » دار إحياء التراث العربى‎ ٠ 
. ق‎ 18١ » تذكره الفقهاء , للعلامه الحلى . قم . مؤسسه آل البيت عليهم السلام‎ ١ 


1١ ص‎ 


١579 » ترتيب جمهره اللغه » لابن دريد » ترتيب و تصحيح : عادل عبدالرحمان البدرى » مشهد , مجمع البحوث الإسلاميه‎ ١١ 


ق. 


٠١‏ ترتيب خلاصه الأقوال , للعلامه الحلى , تحقيق قسم الحديث فى مجمع البحوث الإسلاميه » مشهد , المكتبه الروضه الرضويّه 
#ااعاق. 


. التفسير الأصفى » للمولى محسن فيض الكاشانى » قم » مكتب الإعلام الإسلامى » 1618 ق‎ ١ 


0 تفسير القمى » لعلى بن إبراهيم القمى » إعداد السيد طيتب الموسوى الجزائرى » الطبعه الثانيه » قم » مؤسسه دار الكتاب , 
عتعاق. 


التفسير الكبير ء لفخر الدين الرازى » الطبعه الثالئه » بيروت » دار إحياء التراث العربى » ١67+‏ ق . 


١‏ تكمله أمل الآمل » للسيد حسن الصدر » تحقيق : حسين على محفوظ , عبدالكريم الدبّاغ » و عدنان الدبّاغ » بيروت » دار 
المورّخ العربى » 1579 ق . 


8 التنقيح الرائع » للفاضل المقداد » تحقيق : عبداللطيف الحسينى » قم » مكتبه السيد المرعشى » ١160©‏ ق . 


9 تهذيب الأحكام » للشيخ الطوسى ., إعداد : السيد حسن الموسوى الخرسان ء الطبعه الرابعه » طهران . دارالكتب الإسلاميّه » 
ه33 ش . 


. جوامع الجامع » للشيخ أبى على الطبرسى » إعداد : أبوالقاسم الكرجى » الطبعه الثالثه » طهران » جامعه طهران » //ا١١ ش‎ ٠ 
. 15١1/ » جواهر الكلام » للشيخ محمد حسن النجفى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى‎ ١ 

. الحاشيه على مدارك الأحكام . للوحيد البهبهانى . مشهد . مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 1819 ق‎ "١ 

3" الحدائق الناضره » للمحدّث البحرانى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » ١787‏ ش . 

. ق‎ ١6١8 » خاتمه المستدرك », للمحدّث النورى » قم » مؤسسه آل البيت عليهم السلام‎ ١ 

0" الخلاف » للشيخ الطوسى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 15017 ق . 

* الدروس الشرعيّه فى فقه الإماميّه » للشهيد الأول » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » ١8١1١‏ ق . 


ص :771 


” ذخيره المعاد » للمحقّق السبزوارى . قم » أفست » مؤسسه آل البيت عليهم السلام . 
الذريعه إلى تصانيف الشيعه , للشيخ آقا بزركك الطهرانى » الطبعه الثالثه » بيروت » دارالأضواء , ١60*‏ ق . 
4 رجال الطوسى » للشيخ الطائفه الطوسى » تحقيق : جواد القيومى ء الطبعه الثالثه » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 1617 ق . 


“٠‏ رجال النجاشى » لأبى العباس النجاشى » تحقيق : السيد موسى الشبيرى الزنجانى » الطبعه الثامنه » قم » مؤسسه النشر الإسلامى 
/ااعاق. 


ا" الرسائل العشر » للشيخ الطوسى » إعداد : عدّه من الفضلاء » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » *180 ق . 


7" رساله فى الغناء » للسيد على أصغر البرزانى الأصفهانى (تقريراً لما أفاده السيد محمدباقر الدرجه اى الإصفهانى) » تهران ‏ 
عق انما 193 قالصوض ورسائل من رات افقهات العلس الكالد) : 


*” الرعايه و البدايه » للشهيد الثانى » قم » مكتب الإعلام الإسلامى 1871 ق . 

6 الرواشح السماويّه , للمير الداماد » تحقيق : نعمه الله الجليلى و غلامحسين قيصريه هاء قم , دا رالحديث » 1877 ق . 

0" روض الجنان » للشهيد الثانى » قم » مكتب الإعلام الإسلامى » 1577 ق . 

" الروضه البهبّه » للشهيد الثانى » تحقيق : السيد محمد الكلانتر » الطبعه الثانيه » بيروت » دار إحياء التراث العربى » ١15١"‏ ق . 
/” روضه المتقين » للمولى محمدتقى المجلسى » تهران » دار الكتب الإسلامى » ١1879‏ ق . 

8" السرائر » لابن إدريس الحلى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 15٠١‏ ق . 

لاسدن أن ذاود السعستاق + تحقيق: : محمد محيى اللاين عبد الحميد : ذاوالفكر . 


» شرايع الإسلام فى مسائل الحلا ل و الحرام , للمحمّق الحلى » تحقيق : عبدالحسين محمهعلى البقّال » الطبعه الثانيه » قم‎ ٠ 
. ق‎ ١5١08 » إسماعيليان‎ 


١‏ شرح هدايه المسترشدين . للشيخ محمدباقر النجفى الإصفهانى » تحقيق : مهدى الباقرى السيانى » قم » عطر عترت . ١5717‏ ق 


ص :7 


العلم للملايين » ١0*‏ ق . 


© علل الشرائع » للشيخ الصدوق » النجف الأشرف . مطبعه الحيدريه , 1788 ق . 
© عوالى اللثالى » لابن أبى جمهور الأحسائى » قم . سيد الشهداء عليه السلام » 1500 ق . 


هع غرقاب » للسيد محمد مهدى الموسوى الشفتى » تحقيق : مهدى الباقرى السيانى و محمود النعمتى » إصفهان .» كانون 


يُزوهش »2 0( قى. 
8 غنائم الأيَام » للمحقق القمى » قم » مكتب الإعلام الإسلامى » 1517 ق . 


/5 غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع . لابن زهره الحلبى . تحقيق : الشيخ إبراهيم البهادرى , قم » مؤسسه الإمام الصادق 
عليه السلام » /1١؟١‏ ق . 


8 الفصول الغرويّه » للشيخ محمد حسين الأصبهانى , قم . دار إحياء العلوم الإسلاميه » ١8٠‏ ق . 
9 فقه القرآن , لقطب الراوندى , إعداد : السيد أحمد الحسينى » الطبعه الثانيه » قم , مكتبه آيه الله المرعشى » ١1*08‏ ق . 


١‏ الفقيه (كتاب من لا يحضره الفقيه) للشيخ الصدوق » تحقيق : على أكبر الغفارى . الطبعه الرابعه » قم » مؤسسه النشر 
الإسلامى» ١678‏ ق . 


. ق‎ 167١ » الفهرست . للشيخ الطوسى » تحقيق : السيد عبدالعزيز الطباطبائى , قم » مكتبه المحمّق الطباطبائى‎ ١ 

"0 قاموس الرجال » للمحمّق التسترى , الطبعه الثانيه » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » ١87‏ ق . 

8# القامونى'الححيظ:: لمتحة الدايق فيرو بادى »تروك دار الجيل + 

6ه قرب الإسناد » لعبداللّه بن جعفر الحميرى » قم » مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 181 ق . 

هه الكافى » لثقه الإسلام الكلينى » تحقيق : على أكبر الغفارى » الطبعه الثامنه » طهران » دار الكتب الإسلاميّه » ١11/0‏ ش . 
2 كامل الزيارات » لابن قولويه القمى » تحقيق : بهراد الجعفرى . طهران » مكتبه الصدوق . ه71١‏ ش . 

/ه كتاب الطهاره , للإمام الخمينى » طهران » مؤسسه تنظيم و نشر آثار الإمام الخمينى » 


ص :57 


اعاق. 

8 كتاب الطهاره , للشيخ الأنصارى ‏ إعداد : لجنه التحقيق » قم . مجمع الفكر الإسلامى » 1510 ق . 

4 الكشّاف » لجار الله الزمخشرى » الطبعه الثالثه » بيروت » دارالكتب العربى » /1501 ق . 

6 كشف الغطاء » للشيخ جعفر كاشف الغطاء » مشهد . مكتب الإعلام الإسلامى » 1677 ق . 

. ق‎ 16١8 » كشف اللثام » للفاضل الهندى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى‎ *١ 

"ع كفايه الأحكام » للمحمّق السبزوارى » تحقيق : الشيخ مرتضى الواعظى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 1677 ق . 
8٠“‏ كفايه الأصول » للمحمّق الخراسانى » قم مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 1617 ق . 

26 كالتمال الس اليندض ‏ الليغة الكاهيه مروت كموي الزباله 0138 

ه* الكنى و الألقاب » للمحدّث القمى » الطبعه الثالثه » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » ١879‏ ق . 

+2 لسان الغرت» لاه >متظون المضرق) نيروت + دان إهاء الراك العرى 19 ق- 

/ا2 مجمع البحرين » لفخرالدين الطريحى » تحقيق : السيد أحمد الحسينى » الطبعه الثانيه » نشر الثقافه الإسلاميه » ١608‏ ق . 
8 مجمع البيان لعلوم القرآن , لأمين الإسلام الطبرسى , الطبعه الرابعه » طهران, ١618‏ ق . 

4 المحاسن » لأبيجعفر البرقى » تحقيق : المحدّث الأرموى » طهران » دار الكتب الإسلاميه . 

. مختلف الشيعه , للعلامه الحلى , الطبعه الثانيه » قم . مكتب الإعلام الإسلامى » 161 ق‎ ١ 

١لا‏ مختلف الشيعه » للعلامه الحلى » الطبعه الثانيه » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 1617 ق . 

"/ مدارك الأحكام . للسيد محمد العاملى . قم » مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 16٠١‏ ق . 
#االمسائل'الناضريات »> للسيد المرتضى» :طهران+ 12117 3 

مستدركك الوسائل » للمحدّث النورى » قم » مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 1608 ق . 

ه/ مشارع الأحكام فى مسائل الحلال و الحرام » للشيخ محمد حسين الإصبهانى » قم , 


77١: ص‎ 


الزهراء عليهاالسلام , ١‏ ق (ميراث حوزه اصفهان) . 
8 مشارق الشموس فى شرح الدروس ء للمحقّق الخوانسارى » قم » مؤسسه آل البيت : . 


/الا مشرق الشمسين و إكسير السعادتين » للشيخ بهاءالدين العاملى » تحقيق : السيد مهدى الرجائى » مشهد , مكتبه الروضه 
الرضويه , 18١5‏ ق . 


8 مصابيح الأحكام ء للعلاّمه بحر العلوم النجفى » تحقيق : السيد مهدى الطباطبائى و فخرالدين الصانعى » قم » فقه الثقلين » 
/اا6ق. 


4 مصباح المتهجد و سلاح المتعبد » للشيخ الطوسى , إعداد : محمدعلى الأنصارى . 
٠‏ المصباح المنير » للفيومى » قم » دار الهجره . ١١08‏ ق . 
١‏ معارف الرجال » للشيخ محمد حرزالدين » تحقيق : محمد حسين حرزالدين , قم , مكتبه آيه الله المرعشى , 1608 ق . 


5 معالم الدين و ملاذ المجتهدين . للشيخ حسن ابن الشهيد الثانى » تحقيق : عبدالحسين محمدعلى بقّال » الطبعه الرابعه » قم , 
مكتبه آيه الله المرعشى » 18٠١‏ ق . 


3 المعتبر » للمحمّق الحلى » قم » مؤسسه سيد الشهداء لاء 198 ق . 


8 معتصم الشيعه » للفيض الكاشانى » تحقيق : مسيح التوحيدى » تهران » المؤتمر العلمى العالمى للمولى محسن فيض الكاشانى 
338/٠‏ ش . 


80 المعجم الوسيط , لإبراهيم مصطفى و... » الطبعه الثانيه » تهران » مرتضوى . 1518 ق . 

12 معجم رجال الحديث , للمحمّق السيد أبى القاسم الخوثى , الطبعه الخامسه . قم » نشر آثار الشيعه » 161 ق . 

معجم مصطلحات الرجال و الدرايه » لمحمدرضا جديدينزاد » الطبعه الثالثه» قم » دارالحديث » 18٠١‏ ش . 

8 معجم مقاييس اللغه . لأحمد بن فارس » بيروت ء دار إحياء التراث العربى » ١1879‏ ق . 

4 مفاتيح الشرائع » للفيض الكاشانى » تحقيق : السيد مهدى الرجائى » قم . مجمع الذخائر الإسلاميه , 16٠١‏ ق . 

. مفتاح الكرامه » للسيد محمد جواد العاملى » تحقيق : الشيخ محمدباقر الخالصى » قم » مؤسسه النشر الإسلامى » 1519 ق‎ ٠ 


. مقابس الأنوار» الشيخ اسدالله الكاظمى التسترى» قم» افست آل البيت عليهم السلام‎ ١ 


757١: ص‎ 


47 المقتصر من شرح المختصر » لابن فهد الحلى » تحقيق : السيد مهدى الرجائى » مشهد . مكتبه الروضه الرضويّه » 167٠١‏ ق . 
*4 المقنع » للشيخ الصدوق » قم . مؤسسه الإمام الهادى /ا. 110 ق . 

*4 منتقد المنافع » للمولى حبيب الله الكاشانى » قم » مكتب الإعلام الإسلامى , 1878 ق . 

40 منتهى المطلب ., للعلامه الحلى » مشهد » مكتبه الروضه الرضويه » 18١7‏ ق . 

45 منتهى المقال فى أحوال الرجال , لأبى على الحائرى , قم » مؤسسه آل البيت عليهم السلام » ١18١8‏ ق . 

41 الموسوعه الرجاليه الميسره , لعلى أكبر الترابى » الطبعه الثانيه » قم . مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام » *187 ق . 


4 نصوص و رسائل من ثراث إصفهان العلمى الخالد » لمجموعه من المحقّقين » اشراف : مجيد هاديزاده » ظهران » هستى نماء 
5اق. 


4 النهايه فى غريب الحديث و الأثرء لابن الأثير الجزرى . الطبعه الرابعه » قم » إسماعيليان» ٠8‏ ش . 

. الوافى » للفيض الكاشانى » إعداد : السيد ضياءالدين الفانى » إصفهان » مكتبه الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام » 1517 ق‎ ٠ 
. ق‎ ١6١8 » : وسائل الشيعه » للشيخ حر العاملى , الطبعه الثالثه » قم » مؤسسه آل البيت‎ ١ 

المصادر الفارسيه 

أشنايى با مشاهير طالقان » اسماعيل يعقوبى » طهران » نشر محسنى » ١77/0‏ ش . 


٠٠‏ اجازات آيه الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى » مهدى باقرى سيانى » اصفهان » كانون يزوهش » جاب دوم » ١1789‏ ش 


. أعلام اصفهان . سيد مصلح الدين مهدوى . تحقيق : غلامرضا نصراللهى » اصفهان , كلدسته » 1788 1188 ش‎ ٠ 
. بيان المفاخر » سيد مصلح الدين مهدوى , اصفهان » مكتبه «مسجد سيدا 1 ش‎ 0 
. ش‎ ١778 » تاريخ علمى و اجتماعى اصفهان در دو قرن اخير » سيد مصلح الدين مهدوى ء قم » نشر الهدايه‎ 8 


ص خرفرة 


7 تذكره شعراى استان اصفهان » مصطفى هادوى » اصفهان » كل افشان » ١78١‏ ش . 
تذكره شعراى معاصر اصفهان » سيد مصلح الدّين مهدوى . اصفهان » كتابفروشى تأييد » ١77‏ ش . 


49 دانشمندان و يزركان اصفهان » سيد مصلح الدين مهدوى » تحقيق : رحيم قاسمى و محمدرضا نيلفروشان » اصفهان , 
لدع ا تن : 


. رسائل حجابته » شيخ رسول جعفريان » جاب دوم, دليل ماء قم 2 1678 ق‎ ٠ 

. ستاره اى از شرق » سيد تقى موسوى درجه اى ؛ طهران » اطلاعات » 1787 ش‎ ١ 

سيماى دانشوران » حسنعلى خزائلى » قم » كنج عرفان » 1787 ش . 
١١‏ فهرست نسخه هاى كتابخانه آيه الله حججى ء ابوالفضل حافظيان بابلى » قم » مجمع ذخائر اسلامى » 178 ش . 
١١‏ قبيله عالمان دين » شيخ هادى نجفى » قم » عسكريه » 1677 ق . 

6 كلشن اهل سلوك » رحيم قاسمى » جاب دوم » اصفهان » كانون يزوهش . ١1780‏ ش . 


ص كرفرف 


ص رفر8 


ص رحارفا 


ص 1 


رساله فى أحكام ذى اليد 

اشاره 

لل نهاالدارة يحي الع اللتتارى الداقيق 
تصحيح و تحفيق: سيد محمود نريمانى 

مقدمه تحقيق 


رساله اى كه ملاحظه مى فرمايبدء از فقيه بارع و توانا سيد بهاءالدين مختارى نائينى و ببرامون يكى از قواعد فقهى به نام قاعده 
يد مى باشد. در اين مقدمه كوتاه به شرح حالى از آن بزركوار يرداخته شده است و سيس بيرامون اين رساله و شيوه تحقيق» 


نكاتى را بيان داشته ايم. در اينجا به شرح حال آن بزركوار مى يردازيم. 
نكاهى به زندكى مختارى نائينى 


سيد بهاءالديق محمد ية متحباباقر وه كين سين مختارض سبرواري تاقيتق ال يور كان احكما » متكلمين وفتياى شيعة' ات 
كه اكثر تراجم نككاران او را به عظمت و بزركى ياد كرده و مقام و منزلت علمى وى را ستوده اند . شرح حال نككاران» تاريخ 
ولادت وى را به تاريخ ٠‏ ق ذكر كرده اند .(1) 


سالهاى آغازين تحصيلات ايشان و جكونكى آن بر ما معلوم نيست . اما در تحصيلات خود از محضر استادانى همجون علامه 
مجلسى » فاضل هندى » شيخ حر عاملىء تلمذ كرده و اجازه دريافت نموده اند . 


ص 6 خر6 


كرديده الس 
در ميراث حوزه اصفهان» دفتر هفتم در مقاله كتابشناسى» تفصيل آثار ايشان ونسخه هاى موجود از آن مله اش 


توجه است . به خصوص اين نكته از تنوع آثار ايشان به دست مى آيد كه در متون مختلف نككارش هاى ارزنده اى از ايشان 


برجاى مانده است: 


از جمله آثار ايشان ١‏ الاجماع در اصول فقه ؟ ارتشاف الصافى من سلاف الشافى در علم كلام و اعتقادات ” اناره الطروس فى 
شرح عباره الدروس در فقه؛ ؟ الأنوار اللامعه لزوار الجامعه در شرح زيارت جامعه؛ 0 ترجمه و شرح لهوف در تاريخ كربلا؛ © 
تعديل الميزان فى تعليق علم الميزان در منطق؛ ‏ تعليقات بر شرح صمديه سيد على خان در نحو؛ 8 حاشيه انوار التنزيل بيضاوى 
در تفسير؛ 9 حاشيه مطول در معانى بيان و بديع؛ ٠١‏ حثيث الفلجه فى شرح حديث الفرجه در حديث و كلام؛ ١١‏ حسان 
اليواقيت فى بيان المواقيت در هيئت؛ ١7‏ حواشى بر آيات الاحكام مقدس اردبيلى در فقه القرآن؛ 1 زواهر الجواهر فى نوادر 
الزواجر در اخلاق؛ ١‏ كشف الغموض فى شرح الطف العروض در عروض؛ ١18‏ مصفاه السفاء لاستصغاء الشفاء در فلسفه؛ ١8‏ 
المطرز فى اللغز در ادب؛ 17 نظام اللثالى فى الأيام و الليالى در ستاره شناسى. 


نظرات دانشمندان 
علامه مجلسى در رجب سال ٠5‏ اق به ايشان اجازه داده وايشان را در آن اجازه 


ص كرف 


جنين با عظمت توصيف مى كند: «... السيد الفاضل الكامل الحسيب النجيب اللبيب 


الاديب الأريب الصالح الفالح الناجح الرابح التقى الزكى الألمعى اللوذعى الأمير بهاءالدين محمد الحسينى...1(.0) 


مد هناكو روكيات العدات ذن فجدل از ااشاقة ارود أسيظه كان من العلماة الأغنانة التقيك الاركات» أداماف ا ولد 
كايراء حكيما متكلماء جيد العباره. طيِب الاشاره... له مصنفات جمّه و مؤلفات تدل على علو الهمه...).70) 


وفات 
تاريخ وفات ايشان معلوم نيستء اما اين را مى دانيم كه رساله اى از ايشان در مواريث در سال ١‏ ق تأليف شده است» 
نكاهى به رساله احكام اليد 


مختارى نائينى در رساله احكام اليد» مباحث را بسيار بجا و دقيق و عميق بيان مى كند, در هر مبحث در نقل كلام بزركانء 
اشكالات وارزنده اى مطرح مى كند و در ياسخ آن دقت ها و ظرافت هاى فراوانى به كار مى بندد كه براى هر فقيهى قابل 


در سراسر اين اثر ارزشمند ايشان با عبارتهايى همجون (إن قلت قلت»» «قال و أقول»» «لايقال إذ يجاب» و غيره» بحث رااز 
جوانب مختلف موشكافى كرده و آن را مورد نقد و بررسى قرار مى دهد كه حاكى از تسلط و احاطه ايشان بر مباحث طرح 


كد من باشلة: 


از باب نموده در بحث اقامه بينه از جانب مدعىء ايشان بعد از آوردن نظريه علماء مى فرمايند: «لنا امور) و در امر اول مى 


فرمايندك: 


ص خارف 


1-1 اجازات الحدية عن بخاء اجازه وق 


؟- 5 ريحانه الأدب؛ ج 3 ص ارم 


«فإن قلت: قد صرّحوا بترجيح الملكك على اليد بأ نّها أعم من الملكك و لو عقلاً » فتكون أعم من الدعوى غير صريحه فيها 
بخلاف الملكك . 


قلت : ما قالوه . إِنّما هو فى تعارض البينتين بأن شهدت أحدهما باليد فى زمانٍ معين و الأخرى بالملكك فيه بعينه و هو حسن و 
لا-ينفع هنا ء إذ لايتصور معارضه السابق للحالى إلا يتوسط استصحاب السابق إلى الحال , فيؤول الأمر إلى معارضه اليد الحاليه 
المحققه المحسوسه و الملك الحالى الاستصحابى المشهود بماضيه و هو ظبنّى السند و الدلاله » لتوقف تحققه على اعتبار 
الاستصحاب » بخلاف اليد لأ نْها قطعيه السند... ). 


اهميت قاعده يد در فقه و نظر فقيهان 


قاعده يدء يكى از قواعد مشهور فقهى است كه در بسيارى از ابواب فقه مورد تمسكك و استدلال فقها قرار كرفته و در تمامى 
ابواب معاملات جريان دارد. و در بيرامون آن رساله هاى مستقل متعددى به نككارش درآ مده است كه از آن جمله مى توان به 


رسائل زير اشاره كرد: 

١‏ فائده فى حجيه اليد از شيخ محمد بن حسن حر عاملى ١٠١١(‏ ق). 

؟ رساله فى قاعده اليد» از سيد احمد بن محمدباقر بهبهانى 1701١(‏ ق). 

“ رساله فى اليد و كيفيه إيجابها من الملكك » از ميرزا محسن آقا بن ميرزا محمد آقا قره داغى تبريزى (قرن .)١1‏ 
#ترسالدفق اليد و أنها سيت الفسان ار هزد جين حمسي لبوا لق 

ه رساله فى قاعده اليد» از ابراهيم بن على قلى اردبيلى نجفى 17١8(‏ ق). 

قاعده ضمان اليد از شيخ فضل الله نورى (1717 ق). 

»اليد أو قاعده اليدء از شيخ جواد بن حسن بلاغى نجفى (1787 ق). 


يكى از آثار كرانبها در مورد اين قاعده. اثر فقيه ذوفنون و عالم فراوان تأليف و حكيم متأله» سيد بهاءالدين محمد بن محمد 


ص :70 


براى اين رساله نام هاى مختلفى در كتابشناسى ها و فهرست ها آمده است: كه عبارتند از: ١‏ احكام اليد ؟ باسط الأيدى 
بالبينات فى تساقط الايدى و البينات ٠‏ حجيه اليد ؟ رساله فى قاعده اليد و كشفها عن الملكك.(١)‏ 


لكن در نسخه مجلس نام كتاب همانطور كه در متن؛ از نسخه مجلس در كروشه اضافه كرده ايم «باسط الأيدى بالبينات و 
تسافط الأندى , الننات» امدداست: 


روش تحقيق 


دو نسخه از اين رساله به دست ما رسيد» يكى از مركز احياء تراث اسلامى با شماره 5/7158 با تاريخ كتابت ١195‏ ق؛ و نسخه 
ديكر به محبت و لطف بى دريغ و سزاوار تقدير حضرت حجت الاسلام رسول جعفريان حفظه الله و أبقاه رياست محترم 
كتابخانه مجلس شوراى اسلامى از كتابخانه مجلس با شماره 18/4017 با تاريخ كتابت 1778 ق. از اين دو نسخه. نسخه مركز 
احياء به علت قدمتشء اصل قرار كرفت و اختلاف اين نسخه با نسخه مجلس در ياورقى با رمز ١‏ م » تذكر داده شده است. و 


در مواردى كه به نظر رسيد نسخه مجلس صحيح تر باشدء عبارت آن نسخه جايكزين و در ياورقى تذكر داده شده است. 


در نسخه مركز احياء برخى عناوين نانوشته بود كه ما آن را از نسخه مجلس اضافه كرديم ؛ و در مواردى هم كه نسخه مجلس 


مطلبى اضافه تر داشت آن را در متن () آورده ايم. 
نسخه ها داراى حواشى از خود اشاس باه بااعتر اذ «منه) كه ما آنها رادر ياورقى با علامت ١‏ * ) آورده ايم. 
در يايان بر خود لازم مى دانم از سرور كرامى» حضرت حجت الاسلام سيد احمد 


75١:١ ص‎ 


١ -١‏ فهرستواره دستنوشته هاى ايران (دنا»» ج ١‏ ص تخيارة 


سجادى كه زمينه تحقيق و جاب اين رساله را در ميراث حوزه اصفهان فراهم كردند تشكر نمايم. 


همجنين از زحمات بى دريغ سروران كرامى» حجج اسلام آقايان حميد الهى دوست و محمد جواد نورمحمّدى كه در تصحيح 
اين رساله بنده را راهنمائى كردند» تشكر مى نمايم. 


حوزه علميّه اصفهان سيد محمود نريمانى 
6/1" 


ص ورف 


بركك اول نسخه خطى مركز احياء 


ص نرف 


بركك آخر نسخه خطى مركز احياء 


ص حضف 


بركك اول نسخه خطى مجلس شوراى اسلامى 


ص تحرف 


بركك بايانى نسخه خطى مجلس شوراى اسلامى 


01١ ص‎ 


حمدا لباسط الأيدى بالأيادى و باعث بيناته(١)‏ النوادى فى النوادى و البوادى؛ و سلاما على النبى الهادى للهوادى زين النادى 
بعين الحاضر و البادى و آله الذين أقر لفضلهم الممادى و الموالى العادى و المقادى(1) العادى ما سجع(”) الشادى و شجع 


السادى و رجع الحادى وعرّج الخادى . 


ص 08 


/ فى نسخه (م) «القادى و المعادى» , بدل «العادى و المقادى» . #* السجع بالسين المهمله: صوت الحمام [لسان العرب» ج‎ ١ -١ 
ص 180 » ماده «سجع».[ و التسجيع التصويت و عرف البديع فيه معروف . و الشادى بالشين المعجمه: المترنم المغنى [الصحاحء‎ » 
» ج *, ص 7788 » ماده «شدا»] و هو فاعل للفعل . و شجع بالمعجمه من التشجيع و هو جعل الجبان شجاعا [أنظر لسان العرب‎ 
ج 8 ص 17 » ماده «شجع)] و مقدما على حرب أو غيرها و فاعله ضمير الشادى . السادى بالمهمله مفعوله و هو المهمله من‎ 
الإبل جاء للواحد و الجمع أى ما شجع السادى بحدائه و غنائه مهملات الإبل على السير و العمل . و الحادى بالمهملتين من‎ 
ص 8 » مقدمه|. و الترجيع : التغنى و تردد الصوت فى‎ » ١ الحداء و هو الغناء للإبل و هو معروف . [أنظر القاموس المحيط » ج‎ 
الحلقوم و الخيشوم . [الصحاح , ج ء ص 1718 » ماده «رجع)]. و الخادى بالخاء المعجمه : المسرع فى سيره من البعير و الفرس‎ 
ماده‎ »"7١ ص 7375 » ماده «خحدى»]. و التعريج: حبس المطيه على المنزل [لسان العرب » ج ” » ص‎ . ١ [لسان العرب » ج‎ . 
. «عرج)] و منعها من السير و فاعل عرّج ضمير فيه للحادى بالمهمله . منه سلمه اللّه تعالى‎ 


أما بعد ؛ فهذه مسئله تعم بها البلوى و لايُرجى من مداركها المنّ بالسلوى » تستّرت عن العقول بحجاب مرصوص و تحبرت فيها 
الفحول لعدم نض فيها على الخصوص ., حرّرت فيها ما لدىء إجابهٌ لمن تجب إجابته علي مستعجلاً لقصور الزمان عن زياده 
تقزرو إشانوفإان أممق :شيع فوت رك الأريات و اشتكنيى قرو شوب الآلنات لوقت بابظ الأملف بالبقاة و 


تاق 110 الأ دى و الحاة) 9 و مالم فق لق الطفيق , 


8 


تحصيل 


إعلم : إِنّ اليد دليل شرعى على ملكك ذى اليد ء دلّت النصوص و إجماع المسلمين على وجوب الحكم به له من غير تتبع لمن 
كان قبله و جواز الشهاده بالملك له بمجرد العلم باليد . فلها على الملكك دلالتان : ْ 


عقليهٌ مستنده إلن ظاهر الحال . 


ص ع 


. ما بين المعقوفتين من نسخه (م)‎ ١ -١ 


و شرعيةً مسنده إلى اعتبار الشارع إِيَاها دليلا شرعيا عليه » فيجب الحكم بهاء إلا إذا عارضها أقوى منها » كما لو قامت البينه على 
كونها يد غصب و عدوانٍ أو أقر هو نفسه بذلكك» إذ اليد مجمله محتمله » فيقدم عليها ما عارضها من البينات و الأقارير 
المفصله(١)‏ كما هو شأن كل مجمل و مفصل . 


و تفصيله : أن اليد(1) إن كانت مؤكده بالتصرف المتكرر بالبناء و الهدم و الإجاره و نحوها ء فلا ريب فى دلالتها على الملكك و 
إفادتها الظن الغالب و العلم الشرعى به » فيجوز الشهاده به لذى اليد و هو المعروف من مذهب الأصحاب .ء بل ادعى الشيخ 
إجماعهم عليه فى الخلاف .20 


و يدل عليه مضافا إلى ما سيأتى من الإجماع و النصوص و لزوم الحرج (45 , جواز شراء ما فى يده منه و ادّعاء(8) المشترى ملكه 
لنفسه بعد شرائه و استمتاعه منه بما شاء من الوجوه المباحه و إنكاره على من ادعاه لنفسه بعد ذلكك, و حلفه على أ نه المالكك 


على البتٌ و القطع و ذلكك أقوى من الشهاده؛ لجوازها مع الظن و عدم جواز الحلف إلا على اليقين . 
[يد المنفرده عن التصرف] 


و أما اليد المنفرده عن التصرف ء فالذى عليه العلامه(2) و أكثر المتأخرين(/) مشاركتها للمؤكده فى أصل الحكم و إن كانت 
المؤكده أقوى و هو الحق . 


ص حرفا 


. فى نسخه (م) «تفصيل اليد » بدل «و تفصيله إن اليد‎ ١-١ 

. ص 78# 328 » جواز الشهاده بالملكك لمن كان فى يده شىء‎ »١ الخلاف » ج‎ 7 -١ 

٠" -'‏ فى نسخه (م) + «لولاه» . 

ع- © فى نسخه (م) «أداء . 

ه- ه أنظر قواعد الأحكام . ج . ص 207 , الفصل الثالث: فى مستند علم الشاهد ؛ إرشاد الأذهان , ج 7 . ص 185 » أحكام 
متفرقه فى مستند الشهاده ؛ تحرير الأحكام . ج ه. ص 528 , الفصل الثالث : فى مستند الشهاده . 

ع- ء الدروس » ج 7 » ص 176 » الضابط فى تحمل الشهاده . 


أما مد من جواز شرائه و الحلفق عليه . 


ب خبر حفص بن غياث » عن الصادق عليه السلام : ١‏ أ نه سأله عن رجل رأى فى يد رجل شيئا» أ يجوز أن يشهد أ نّه له ؟ قال : 
ا 

قلت : فلعله لغيره » قال : و من أين جاز لكك أن تشتريه و يصير ملكا لكك؟ ثم تقول بعد الملكك : هو لى و تحلف عليه و لايجوز 
أن تنسبه إلى من صار ملكه إليكك(١)‏ قبله » ثم قال عليه السلام : لو لم يجز هذا » ما قامت للمسلمين سوق »2 .(7) 


و هو و إن ضعّفه المتأخرون على اصطلاحهم » لكنه معتبر() متكرر فى الأصول المعتبره موافق للقواعد الشرعيه و العقليه(؟) , 
مشتمل على حجه قائمه, قلما يوجد مثلها فى الأحكام الفرعيه النظريّه » معتضد بغيره من الأخبار خالٍ عن المعارض »ء فلا مجال 
للعدول عنه أو تأويله » لعدم ضروره إليه » فلا وجه لحمله على اليد المؤكده بالتصرف » كما ارتكبه ابن سعيد الحلى رحمه الله 
(0) على أن ما فيه من التعليلين » صريحان فى عموم الحكم لليد المجرده » فتأمل(6) . 


ص :560 


١ط- ١‏ فى نسخه (م) «من) . 

"- ؟ الكافى » ج لاء ص 787 كتاب الشهاده » باب بدون عنوان » ح ١؛‏ التهذيب » ج 8 , ص 327 » باب البينات » ح ٠٠١‏ . 
٠" -٠‏ فى نسخه (م) «لكن كتابه معتمد كما قاله الكشى [أنظر: الفهرست» ص 21١8‏ باب حفصء ش ]١‏ و هذا الخبر معتبر) » بدل 
«الكنه معتبر) . 

5- ؟ فى نسخه (م) + «المقرره» . 

ه- ه الجامع الشرايع » ص 276 » كيفيه الحكم و أحكام الدعوى . * إشاره إلى أن السؤال بظاهره » يدل على أن المقصود هو 
السؤال عن اليد المجرده و إن قوله عليه السلام : « لو لم يجز هذا ما قامت للمسلمين سوق »» كالصريح فى عموم الحكم لليد 
المجرده , لو لم يكن الكلام خاصا بها . منه سلمه اللّه تعالى . 


ج الأخبار المستفيضه و الإجماع القطعى و سيره النبى و الحجج عليهم السلام و من بعدهم ]1١[»‏ من المسلمين فى جميع 
الأعصار و الأمصار الناطقه بجواز قبول إهداء ذى اليد لما فى يده و أكله و لبسه و الصلاه فيه و قبول هبته و بيعه و إجارته و 
إنكاح أمته و تحليلها و جواز وطئها و الاستيلاد منها و نحو ذلكك من غير تتبع لحال ذى(١)‏ اليد أو طلب للحجه فى(7) السند » 
بل مع العلم بتهمه ذى اليد . 


و ناهيكك ما رواه الشيخ و محمد بن يعقوب » عن مسعده بن صدقه . عن الصادق عليه السلام أ نه قال : ٠‏ كل شىء هو لكك 
حلال حتى تعرف الحرام بعينه » فتدعه من قبل نفسكك و ذلكك مثل الثوب يكون عليكك قد اشتريته و هو سرقه أو المملوكك 
يكون عندك و لعله حرٌ قد باع نفسه أو خدع » فبيع قهرا أو امرأه تحتكك و هى أختكك أو رضيعتكك و الأشياء كلها على هذا . 
حتى يستبين لكك غير ذلكك أو تقوم لكك به البينه ».50 


و الأخبار(؟) فى هذا المعنى كثيره » تكاد تبلغ حد التواتر و ظاهر أن استحلال ذلكك فرع العلم بالإباحه المتوقفه على ملكك ذى 
اليد المبيح . 


د لزوم الحرج المنفى لو لم يكن الأمر كذلكك و كان قوله عليه السلام ١:‏ لو لم يجز هذا ما قامت للمسلمين سوق » إشاره إلى 
ذلك . 


[اشكال بعض العلماء] 
أما إشكال بعضهم(ه) بأنّ اليد لو دلت على الملكك , لكان قوله : « الدار التى بيد زيد لى» » 
ص 50١:‏ 


. فى نسخه (م) «ذى)‎ ١-١ 

7-5 فى نسخه (م) «وا) . 

"- ” الكافى , ج ه . ص 7١*‏ 95"» باب النوادر من كتاب المعيشه » ح ٠؛‏ تهذيب الأحكام؛ ج /. ص 378,. باب من 
الزيادات» ح 5. 

ع- ؟ الكافى» ج ه» ص 217 باب النوادر من كتاب المعيشه؛ ج 28 و انظر وسائل الشيعه» ج ١١/‏ ص 47 288 باب عدم جواز 
الانفاق من الكسب الحرام و لا فى الطاعات و حكم اختلاطه بالحلال و اشتباهه به» ح ١‏ و ؟. 

ه- ه فى هامش نسخه (م) «صاحب الإشكال بهذا المقال هو المحقق فى الشرائع» . [شرائع الإسلام » ج *. ص 519.» فى أحكام 
الشاهد]. 


منزله قوله : ؛ الدار التى هى ملكه لى » و التالى باطل » فالمقدم مثله » فليس بإشكال » بل حلّه أسهل من حل الشكال )١1(.‏ 
و كأنّه زعم أنْ مدلولها لازم عقلى أو ثابت ببرهان هندسى و إلا فما المانع من ظهور خلافها و كونها عن غصب و عدوان . 


أو زعم أنّ دلاله قوله : ١‏ هذه الدار بيده » على مدلولهء إِنْما يتحقق لو كان اللفظ بحيث يمتنع نقله عن معناه و استعماله فيما عداه 
ولو بألف قرينه و حجه مستبينه ؛ و إلا فما المانع من دلالته على الملكك مجردا و انسلاخه عنها » مقترنا بقوله : ٠‏ هى لى » و نحوه 


مما يصرفه عن معناه . 


وليت شعرىء كيف يصنع المستشكل فى نحو قوله تعالى ٠:‏ وَمَرا رَمَيِت إِذْ رَمَيتَ (5)) ؛ و قولهم ١:‏ رأيت أسدا يرمى » ؛ و 
قولهم0 : « بينه غصب(2) الدار التى اشتراها زيد من بكرء هى ملكك لعمرو »» على أ نّه معارض بمثله فى اليد المؤكده . فَإنّه 
يجبز بها الشهاده بالملكك » مع سماع دعوى القائل(2) «هذه الدار التى بيدكك و فى تصرفكك(2) هى لى » ؛ فتأمل . 


إذا عرفت ذلك , فنقول0/0 : فلو تداعيا عينا بيدهما أو بيد أحدهما خاصه , حكم له بها فى الأخير و لكل بما فى يده فى الأول 
لليد و لأنّ ذا اليد منكر ء فيقبل قوله بيمينه و هو المراد بالحكم له . 


أما الصغرى » فلأ نه ليس مدعيا بأحد معانيه(8) [الثلاثه(8)] إذ الخارج هو الذى يتركك و سكوته و يدعى خلاف الأصل أو(١٠)‏ 
الظاهر . 


ص :707 


١ -١‏ الشكال: حبل يشكل به قوائم الدابه ؛ كتاب العين » ج هش »ء ص 598 » ماده اشكل). 

باك لاسووة الأنقال الك 17 

3-7 فى نسخه (م) «من قول» . 

*- ع فى المخطوطتين «الغصب» و الصحيح ما أدرجناه. 

ه- ه فى المخطوطة: «القايل). 

2-8 فى نسخه (م) «و تصرفاتكك) » بدل «و فى تصرفكك) . 

/ا- فى نسخه (م) «تأصيل) ؛ بدل «إذا عرفت ذلكك فتقول» . * أى الذى لو ترك ترك أو الذى يدعى بخلاءف الأصل أو 
خلاف الظاهر ..منه سلمة الله تحال + 

8-8 ما بين المعقوفتين من نسخه (م) . 


9-4 فى نسخه (م) «و). 


و أما الكبرى . فللإجماع و الأخبار المستفيضه كقوله صلى الله عليه و آله ١:‏ البينه على المدعى و اليمين على من أنكر 1(0) ؛ و 
قوله : ٠‏ شاهداكك و يمينه /(7) و كما لا بينه على المنكر » فكذا لا يمين على المدعى » إذ التفصيل يقطع الاشتراكك . 


و أما سماع بينه ذى اليد لإسقاط يمينه » فلو تم فعلى الرخصه و نيابه البينه عن اليمين كعكسها فى الودعى المدعى للردٌ » فيكون 
من الصور المستثناه من عموم القاعده و إن منعناه » فلا إشكال احتملهما() الشهيد فى قواعده(5) و قطع العلا.مه فى القواعد 
]1١[‏ فى بحث الدعاوى المتعارضه بعدم سقوط اليمين . 


قال : لو أقام الداخل بينه لم تسقط عنه اليمين.(0) 
و قال فى بحث أسباب الترجيح منه : لو أقام بعد الدعوى لإسقاط اليمين جاز .(2) 


و قال شيخنا المحقق(/) العلامه(8) أدام الله أيَامهِ فى شرحه : و يقوى الإسقاط على القول بتقديم بينه الداخل » فإنّها إذا سمعت 
مع بينه الخارج » فبدونها أولى و العدم على الآدخر » فإنْ تقديم بينه الخارج » مبني على أن البينه ليست من شأن الداخل40) , 


انتهى . 


والقوى عندى . العدم لعموم القاعده و عدم المخصص و جواز كذبه فى الدعوى و تدليسه فى البينه دون اليمين خوفا من 
العقوبه أو حفظا للمروه ؛ و سماعها مع تعارض البينتين إِنْما أفاد إسقاط البينه المعارضه لا اليمين و النزاع هنا فى سماعها بمعنى 
إفادتها 


ص 56 


. ٠١ عوالى اللثالى » ج ؟» ص 588 » باب الديون » ح‎ ١ -١ 

؟- 7 عوالى اللثالى » ج »١‏ ص 28"» باب أن البينه على المدعى و اليمين على المدعى عليه فى المال» ح 5 . 
-" أى السماع و عدمه . 

*- ع تمهيد القواعد » ص 508 » قاعده ١68‏ . 

ه- ف قواعد الأحكام . ج . ص 588 الفصل الأول: فى دعوى الأملاكك . 

#- 8 نفس المصدر » ج 7» ص 584» أسباب الترجيح . 

/- لافى نسخه (م) «المحقق» . 

8-8 هو الفاضل الهندى صاحب كشف اللثام الذى كان فى عصر المؤلف . 

4- 4 كشف اللثام » ج .٠١‏ ص 100» أسباب الترجيح حجه على الأخرى . 


إسقاط اليمين و إسقاطها بدون رضا المدعى مشكلء إلا بالنص و هو منتضٍء لأ نها حق معلوم له » فالأولويه ممنوعه و إن سقطت 
رغاء باليه يدل البدين كما فى 'إنقاط سائر الحقوق: 


و من هنا يظهر وجه الجمع بين موضعى القواعد , فعدم السقوط فى الأول ناظر إلى أصل الشرع أى لا تسقط و لايُجبر المدعى 
على إسقاطها بمعنى أنها ليست ساقطه بالشرع بحيث لا-يتوقف سقوطها على إسقاطه أو يجوز إجباره عليه » فلاينافى جوازه 


بتراضى المتداعيين » كما يشعر به لفظ «الجواز) فى الثانى . 


و قد ننه أدام اللّه أيامه(1) فى الشرح على تنافيهما و سكت عن(1) بعده فيهما نظرا() إلى ظاهر العبارتين . 


إذا عرفت هذاء فنقول : لو أقام المدعى بينه على أن العين كانت بيده أو فى ملكه أمس » ففى ترجيح الداخل لليد الحاليه أو 
الخارج لليد السابقه أو الملكك السابق . قولان للشيخ فى كل من المبسوط(2) و الخلاف(2) و الأول أقوى . 


و خيره أبى على(/) و صاحبى الكفايه(8) و المفاتيح(9) و ظاهر الشهيد الثانى فى المسالكك(١1)»‏ هو الثانى و هو أشهر )١1١(.‏ 


ص :38 


. فى نسخه (م) «رحمه الله‎ ١-١ 
. )نع١ فى نسخه (م)‎ 7 -" 
. فى نسخه (م) «نظر)‎ ” 
. ؟ ما بين المعقوفتين من نسخه (م)‎ - 
. ه- 0 المبسوط . ج 8. ص 188» إذا ادعى داراً فى يد رجل فأنكر الرجل‎ 
. إذا ادعى داراً فى يد رجل‎ »1١ الخلاف , ج #, ص 8» مسأله‎ 8# 
. 58١ أى ابن جنيد » نقله عنه فى مختلف الشيعه » ج 4» ص‎ 7-١ 
. كفايه الأحكام . ج ؟. ص 77 الاختلاف فى دعوى الأمكان‎ 8-8 
. مفاتيح الشريعه » ج “اء ص 77 , مفتاح 211176 أحكام الشهاده بالملكك‎ 4 -9 
. الخامسه : لو ادعى داراً فى يد إنسان‎ ٠٠١ ص‎ . ٠ مسالكك الأفهام  ج‎ ٠١-٠ 


. فى نسخه (م) «و الثانى أشهرا » بدل «هو الثانى و هو أشهر)‎ ١١-١ 


عليه النحتى كلو العلانه فنى لقو اعد803ه لو شهدأ نه كان شن بد المدضى بالأمسن قبل وال الموعي ماله بل فاو قبل 
: لا يقبل لأنّ ظاهر اليد الآن الملك , فلايدفع بالمحتمل . 


و فى الشرايع :(2) لو أدعى دارا فى يد إنسان و أقام بينه أ نّها كانت فى يده أمس أو منذ شهر » قبل : لاتسمع هذه البينه و كذا لو 
شهدت له بالملكك أمس, لأنّ ظاهر اليد الآن الملكك , فلايدفع بالمحتمل و فيه إشكال و لعل الأقرب القبول » انتهى . 


الأول : إن اليد الحاليه » محسوسه قطعيه التحقق و السابقه المدلوله للبينه » ظنيه التحقق و احتمال عدم الملكك مشتركك و إذ 
تساويتا(؟) فى ظنيه الدلاله » ترجحت الحاليه بقطعيه السند ؛ هذا إذا شهدت باليد . 

و أما إذا شهدت بالملكك »ء فاليد و إن كانت أعم منه » لكنه يحتمل أن تكون شهاده البينه به مستنده إلى اليد » فيكون حينئذ 
مساويا لليد » بل لو فرض حينئذ أن تلكك البينه بعينها شهدت بالملكك الحالى لذى اليد استنادا إلى يده الحاليه المحسوسه » 
لصدقت الشهادتان معا على سواء من غير تعارض و لا ترجيح لأحدهما على الأخرى . 

فإن قلت : قد صرّحوا بترجيح الملكك على اليد بأ نّها أعم من الملكك و لو عقلاً » فتكون أعم من الدعوى غير صريحه فيها 
بخلاف الملكك. 

قلت : ما قالوهء إِنْما هو فى تعارض البينتين بأن شهدت أحدهما باليد فى زمانٍ معين؛ و الأخرى بالملكك فيه [11] بعينه و هو 


١00: ص‎ 


. شرائع الإسلام » ج 5 ص 844 : فى الاختلاف فى الدعوى‎ ١ -١ 
. ؟- 7 قواعد الأحكام . ج “.ص ٠54؛ أسباب الترجيح‎ 

*- 8 شرائع الإسلام » ج .ص 844 » فى الاختلاف فى الدعوى . 
*- © فى نسخه (م) «تساوتا» . 


الخال إل هروط لك امعان النارق إلى العانيه فوول الآض إلى معاوقيه الب التغاله العتحققه التستيريه و البلكك الدالن. 
الامتحا المشهوة بناضيه و هو ظلى الستد و الدلاله + لتوقق تحفقة على اعفان الانتعص حاب » بخلاق اليذه لأ ثها قطعيه 
السند.2؟) 


بل الظاهر أن الملكك الماضى الثابت بالبينه أيضا ظنّى الدلاله بالنسبه إلى الحاكم . لتجويزه استناد شهادتها إلى اليد » فما قالوه 
أيضا غير مسلّم بإطلاقه » لما أسلفناه. 


نعم ؛ لو استندت0) الملكك إلى سبب غير اليد » سواء بين بخصوصه أم لا» احتمل تقديمه على اليد حينئذٍ على أن ترجيح 
شهاده ا لملك المطلق على شهاده اليد » لايوجب ترجيحها على نفس اليد المحققه المحسوسه . 


[قول العلامه فى القواعد] 
و أمنا قول العلانه رحمه الك فى القر اعد فل لى شودت أحدهما با لها له مدل سعه 4 و الأخرى أ ثهافى يد الشقيث مد مين : 
قدّمت شهاده الملك على شهاده اليد و إن تقدّمت » فغير نص فى تقديم شهاده الملك على نفس اليد الحاليه المحققه المعثر 


عنها فى كلامه بالتشبث . لأ نّها غير داخله تحت الشهاده» بل معلومه بالمشاهده و لو أراد رحمه الله ذلكك , فهو فى حيز المنع لما 


م 


ولأنٌ الإحساس بشهاده البينه بالملكك أعنى سماعها . لايوجب للسامع جواز الشهاده بالملكك للمشهود له بخلاف اليد. فإنّ 
إحساسها يجيز الشهاده بالملكك لذى اليد » فلو لم تكن اليد أقوى » لم تكن أضعف ء بل لا أقل من المساواه بحسب الذات » فإذا 
انفردت اليد بالحاليه و قطعيه السند و نحوهماء تر جحت قطعا. 


ص 38 


١-١‏ فى المخطوطه: «يتوسط»» و ما أدرجناه من نسخه (م). 
7-1 فى نسخه )م( «لتوقف تحققه ... قطعيه السند). 

*- " فى نسخه (م) «اسندت). 

عع قواعد الأحكام , ج ”.ص 69٠‏ أسباب الترجيح. 


الهم إلا مع تقييد البينه(1) الملكك بسبب غير ذى(1) اليد » أقوى منها كما تبهناكك عليه » لكن الكلام هنا فى الملكك المطلق . 


الشانى: أنه قد دلّت اليد الحاليه على ملكك ذى اليد فى الحال و البينه على ملكك الآخر فى الماضى و يلزم من ترجيح الدليل 
الثانى » طرح الأول رأسا و فى ترجيح الأول » جمع بين الدليلين0) بقدر الإمكان و إعمال لكل منهما فيما بخصّه من الزمان ؛ و 
الجمع مهما أمكن أولى و أتقن. 


فإن قلت: هذا معارض بأنّ ترجيح الأول . طرح لاستصحاب الملكك السابق الثابت بالبينه. 
قلت: نعم؛ لكن لو تم هذا الاستصحاب و ستحقّق عدم جريانه فى هذا الباب. 


الثالث: ما احتج به الشيخ فى المبسوط(؟) من عدم المطابقه بين دعوى الخارج و بينته لدعواه الملكك الحالى و شهادتها بيد 


فإن قيل: تحصل المطابقه بالاستصحاب ( فالجواب الجواب. 

حجه المخالف أيضا أمور 

أحدها: ما قرّره زين المحققين 

(ه) و غيره(2) ؛ أنّ اليد الحاليه و إن كانت دليل الملكك , لكن البينه أولى » لمشاركتهما فى زمن الحال باستصحاب السابق و 
اختصاص البينه بالزمن الماضى » فتكون أرجح من اليد و أقوى. 

ص :78017 

١-١‏ هكذافى المخطوطتين و الظاهر «بينه). 

"-7 فى نسخه 6 «ذى). 

9 ” فى نسخه 6 «الدلين)». 

؟- ؟ لم نجد هذا الاحتجاج فى المبسوطء بل ذكره فى الخلاف , ج 2. ص 78*» ذيل مسأله ١١‏ . 


ه- ه مسالكك الأفهام » ج ١5‏ ؛ ص ٠١١‏ » الخامسه : لو ادعى داراً فى يد إنسان. 
ع ء كفايه الأحكام. ج 7 ص 2/6 الاختلاف فى دعوى الأملاكك. 


و أقول: الجواب عنه: 


أولا: أن الاستصحاب لو سلّم حجيته » فعند عدم دليل شرعى على خلانفه لا مطلقا بالاتفاق » فإذا ظهر دليل الخلاف » انقطع 
استمرار الحكم و اندفع استصحابه بلا خلاف. 


و من البين المجمع عليه » إن اليد دليل شرعى » فاستصحاب الملكك السابق بعد تبدّل اليد السابقه بأخرى لا-حقه , بمنزله 
استصحاب الحدث بعد الطهاره و أيضا فى العمل بهذا الاستصحاب » محذورٌ [6؟] تضحكك أولى الألباب » إذ الغرض من العمل 
به التحرز عن نقض اليقين بالشكك . كما يظهر من أدله حجيته. 


و تكررت به النصوصء كقوله عليه السلام: ١‏ لا-ينقض اليقين بالشكك أبدا 1(0)؛ و قوله عليه السلام : « دع ما يريبكك إلى ما 
لايريبك )(1) و نحوهما » فيجب استصحاب الحكم المتيقن ما لم يتيقن بمزيله و لايجوز قطعه للشكك فى مزيله. 


و أما الاستصحاب فى هذا الباب » فالعمل به يؤدى إلى نقض اليقين بالشكك , ضروره أنْ رافع حكم اليد الحاليه و ناقضها » ليس 
قبن الملكف الساءق أو اليد السابقه » لعدم المنافاه بينهما و بين اليد الحاليه » لجواز الانتقال » بل الرافع عندهم هو الملكك الحالى 
الاستصحابى و اليد الحاليه الاستصحابيه. 


الظنيه الاستصحابيه » نقض للمتيقن بالمشكوك فيه على أن المعقول و المعهود فى الأسباب العقليه و المعرفات الشرعيه المتعاقبه 
المتناقضه . إِنْما هو نقض اللاحق سابقه و نسخه إِيّاه لا العكس » فبعد تحقق كل لاحق و اليقين بحصوله و وجوب الحكم برفعه 
لسابقه لا معنى للحكم بارتفاعه بسابقه 


ص رونا 


.” الكافى , ج *. 87", باب السهو فى الثلاث و الأربع » ح‎ ١ -١ 


استصحابا له » بل فيه القول بتأثير المعدوم و تعطيل الوجود و(١)‏ لا شكك فى انقطاع(1) يد السابق بيد اللاحق. 


و الحاصل أن استصحاب اليد السابقه» مشروط بعدم انقطاعها بيد أخرى لاحقه » كما أن استصحاب العقود الناقله أيضا كذلكك, 
ضروره أن الناقل الثانى » ناسخ لحكم الأول و اليد بمنزله الناقل » فتكون اليد المنقطعه كالعقود المنسوخه فى عدم جواز 
استصحابها. 


و لذا لو ثبت ببينه10 أنْ زيدا اشترى العين من بكر ؛ و بآخر و أن عمروا() اشتراها من زيد » لم يكن من باب تعارض البينتين » 
لعدم التنافى» بل يحكم بانتقالها من بكر إلى زيد و منه إلى عمرو و لو(2) كانت بيد عمرو ؛ و ثبت بالبينه أ نْها كانت بيد زيد فى 
العام الماضىء لوجب الحكم بأ نّها كانت ملكا لزيد فى ذلكك العام, ثم انتقلت بحكم تبدل اليد إلى عمرو » فلا تعارض . 


ولافرق فى ذلكك بين انقطاع السابق بآخر مثله جنسا » كيدٍ بِيدٍ أو غيره » كيد بعقد أو عكسه و كملكك بيد أو عكسه ؛ و لا بين 


كون الثانى 


ص :530 


١ -١‏ فى نسخه (م) (إذا. * و المراد بانقطاعها المذكور فى المسالكك [ج 15 » ص ٠١١‏ ] و المفاتيح [ج 7 ص "0”] فى قولهما 
: اليد الحاضره معارضه للسابق » فلايتم استصحابه خصوصا اليد الماضيه لانقطاعها رأسا؛ انتهى. و ليس المراد انقطاع الماضيه من 
حيث إِنْها ماضيه و باعتبار قيد المضى » إذ المراد بالماضى ما ثبت فيما مضى » أعم من أن يكون مستمرا إلى الحال أو منقطعا ؛ 
وهو الذى شهدت به البينه » لا ما يثبت فى الماضى خاصه » حتى يفيد الانقطاع ؛ و هو ظاهدٌ . منه سلمه اللّه تعالى . 

"- 7 فى نسخه (م) ١بينه)‏ . 

٠" -‏ فى نسخه (م) «و بأخرى أن عمروا » بدل «و بآخر و أن عمرواً) . 


'- 5 فى نسخه (م) ١عمر‏ فلوا » بدل «عمرو و لوا . 


المغاير جنسا أقوى أو أضعف أو مساويا للأول , إذ العبره بكون الثانى دليلاً شرعيا يجب الحكم به ؛ فليتأمل . 


و ثانياً : أنّه لو تغ لدلٌ على أنَّ اليد السابقه » أعم و أشمل من اليد الحاليه بحسب الزمان » لشمول الأولى الزمان الماضى بنفسها 
و الحال باستصحابها و اختصاص الثانيه بالحال . 


و ظاهرٌ أنْ كون السابقه أعم بهذا المعنى » لايوجب كونها أرجح و أقوى و أحق بالعمل و أحرى » كما هو المدعى لجواز كون 
المرجوح أو المساوى قوءً , أعم و أشمل بحسب زمانه الأطول ؛ كما لو شهدت بينه أحد المتداعيين بالملك المطلق منذ سنه ؛ و 
أخرى للآخر بالملكك المسبب عن الشراء من الأول منذ شهر . لقطعهم هنا بتقديم الثانيه » مع أ نّها أقل زمانا . 


و(1) قالوا لأ نّها لما صرّحت بالسبب و هو الشراء ‏ علم أ نّها [10] اطلعت على ما لم يطلع عليه المتقدمه . فإنّها وإن شهدت 
بملكك الأول من ابتداء سنهِ إلى الآن » لكن غايته أ نّها علمت بملكه و لم تعلم بمزيله » فلاينافى علم المتأخره به » فكان المستدل 
زعم الأعميه بحسب الزمان ملزوما للرجحان و هو بين البطلان » كما وفيناه حق البيان . 


نعم ؛ قد تكون الزياده فى التاريخ مرجحا للزايد(؟) من البينتين إذا تساويتا(!) من غير جهه التاريخ لا مطلقا ؛ و هى التى عدّوها 
من أسباب الترجيح . 

و ثالثاً : أن النزاع فى الملك الحالى و مناط الحكم به للخارج ظَلّى التحقق , فاليد الحاليه المحققه » أرجح كما مرٌ . 

و أيضا اليد الاستصحابيه » فرع اليد السابقه الظنيه المدلوله للبينه » فيكون أحط منها قطعاء فهو(؟) أحط من اليد الحاليه القطعيه 
الحسّبّه بطريق الأولى و كذا لو شهدت البينه 


ص :520 


١ -١‏ فى نسخه 6 «و). 
"5-5١‏ فى نسخه 6 «للزياد» . 
9 ” فى نسخه 6 «تساوتا). 


؟- 5 فى نسخه 6 «فهى). 


بالملكك السابق » لإمكان استناد شهادتها إلى اليد و لو سلم كونه أخص من اليد , فالترجيح بالأخصيه إِنّما هو مع مساواتهما فى 
ثبوت كل منهما بالشهاده » كما يظهر مما نقلناه من القواعد . لا مع ثبوت الملكك بالشهاده و اليد بالحس و المشاهده و كذا مع 
مساواتهما فى الحاليه لا مع مضي الملكك و حاليه اليد » فللملكك مرجح واحد » هو كونه أخص و لليد مرجحان : الحاليه » إذ بها 
تحصل المطابقه للدعوى ؛ و القطعيه » لكونها محققه بالشهاده. 


ثانيها: أ نه لا تعارض بين اليد الحاليه و الماضيه 


حتى تتساقطا + بل التحارضن بين اليك الخالية المتحققه و الحاليه الاستضحاببهء فإذا تشاقطنا لتعارضهما » يقبت اليد السابقه المدلوله 
للبينه من غير معارض » فيجب استدامتها و استصحابها , لأنّ الساقط إِنّما هو استصحاب اليد السابقه المجامعه مع الحاليه المحققه 
النقاينه لوا» وسترط لأرويوت سقوط ما هو أقوى منه و هو استصحابها بعد سقوط اليد الحاليه المعارضه » ضروره أ نّها إذا 
استصحبت )١(‏ مع تلكك اليد المقابله لها » فاستصحابها مع عدمها أولى و أحرى . 


و جوابه: 
أولاً : منع جواز الاستصحاب هنا مع انقطاع السابق باليد اللاحقه » كما مرّ. 
و ثانيا : أنّه لو سلّم , منعنا مقاومته لليد المحققه المحسوسه و معادلتهما حتى تتساقطا » بل الترجيح لليد » كما عرفت . 


و ثالثاً: لو سلّم التعادل » فالباقى بعد تساقطهما هو اليد السابقه بشرط لاء أعنى اليد المقدّده بعدم الاستصحاب . فدعوى 
استصحابها . أعجب العجاب(1) , لأ نّه إِنّما يكون فى كل حكم ثبت فى زمان لا بشرط أى غير مقيد بالاستمرار و لا بعدمه , إذ 
لا حاجه إلى الاستصحاب .ء بل لا معنى له فى الأول و لا مساغ له فى الثانى» كما هنا. 


وبرابعاً > إنَا لو سلمنا أن الباقى بعد المتساقطين > البد المطلق ه10 المقيده ء فلايشنى أن 
ص "2١:١‏ 


١ -١‏ فى نسخه 6 «استصحب). 
5-١‏ فى نسخه 6 «العجايب). 
9" فى نسخه 4 + ولا). 


الانتضصحعات الساقط بالمعارضه + إنّما هو تحقيقتة الكليه عن أصلهاء لهاخصوص استصحان شخصى عتى يمكن بعد سقوطه 
التمسكث بشخص آخر من الإستصحاب و إلا لجرى ذلكك فى كل موضع عورض فيه الاستصحاب بدليل آخرء لأنّ الساقط هو 
الفرد المعارض بذلكك الدليل » فيبقى منه أفراد لا معارض لها و لم يقل بذلكك أحد. 


و كان منشأ الوهم زعم أن معنى التعارض و التساقط , أ نا استصحبنا استصحابا مشخصاء ثم عارضناه باليد حتى تساقطا و ليس 
كذلك ., بل المعنى أ نه لا يستصحب السابق و لايتمسكك بيد اللاحق(١) ]١8[‏ للتعارض و حينئذ فالعود(؟) فى الاستصحاب » 
إعاده الباطل(*) بعد الذهاب. 


وخانا: لكك ]ذا انقطع الله الاسسصحانه بالمعارضهعبقى الساق ققد وقد تقر 881 أن المعداعيم إذا القرف احدهما عرف 
الملكك السابق أو اليد السابقه ‏ لاتسمع دعواه و لا بينه عليها » بل يحكم بالعين للآخر المدعى ملكها فى الحال » لعدم معارض له 
فى ذلك ؛ وهنا أيضا كذلك ء لأنّ ذا اليد و إن سقطت حجيه يده بمعارضه الاستصحاب ء لكن لا يبقى للخارج أيضا حجةٌ 
مسموعه ء لأنّ بينه السابق إِنّما كانت تسمع لأجل ما كان معها من الاستصحاب الذى به اتصل حكم البينه بزمان الحال . فإنّهِ و 
إن كان فرعا للبينه فى التحقق و الوجود . لكنه شرط لسماعها و قبولها » فإذا زال بالمعارضه لم تكن مسموعة. 


قال العلامه رحمه الله فى القواعد(2) : فإذا شهدت بينه على أ نه ملكك منذ سنه و الأخرى منذ سنتين حكم للأقدم ‏ لأنْ بينته 
اثبتت(2) الملكك له فى وقت لم تعارضه فيه البينه الأخرى» 


ص 8 


١-١‏ فى نسخه (م) «الاحق). 

3-5 فى نسخه (م) «فالعقد). 

*- " فى نسخه (م) «إعادته للباطل»؛ بدل «اعاده الباطل». 
*- ؟ المخطوطه «تقدر» و ما أدرجناه من نسخه (م). 

ه- ه قواعد الأحكام . ج . ص 584» أسباب الترجيح. 


2-8 فى نسخه م( «اثيت). 


فيثبت الملكك فيه و لهذا له المطالبه بالنماء فى ذلكك الزمان و تعارضتا فى الملكك فى الحال » فسقصطتا و بقى ملكك السابق 
حت 13 استدامعةاو أن لأست لغيره ملكك إلا من عديته. 


وعم الشباوضة لآل المناعوم لى يدك عل لله | ته اشعراة من الألول: لقتمت على الأهرى كلذ أقل هن السبازئ وكوت 


الملك فى الماضى من غير معارضه يثبت تبعا لثبوته فى الحال ؛ و لهذا لو انفرد بادعاء الملك فى الماضى » لم تسمع دعواه و لا 


بينته » انتهى. 
و قوله : لأنّ المتأخره معارضه[) لدليل القول الأول. 
وقوله : و ثبوت الملكك جواب عنه بِأنّ الباقى لم يسمع بل يرد » فكيف يستصحب و هو يؤْيّد ما ذكرناه و يحققه . 


وقال زين المحققين فى تمهيد القواعد(5) فى فروع الاستصحاب : و منها ما إذا ادعى عينا » فشهدت له بينه بالملكك فى وقت(2) 
أو أنه كان ملكه . ففى قبولها وجهان: 


من أن ثبوت الملكك سابقاء يوجب استصحاب حكمه؛ فيحصل الغرض منها. 
و من عدم منافاه الشهاده لملكك غيره(2) إذ يصدق ما ذكره الشاهد و إن كان العين(7) ملكا لغيره مع علم الشاهد به و عدمه . 


فمن نّم احتاط المتأخرون و أوجبوا ضميمه أنه باق إلى الآسن أو لا-نعلم له مزيلا لينتفى احتمال علمها بملكك غير المشهود له 


ظاهرا » انتهى . 


ص رم 


. فى المخطوطين : «يجب» . وما أدرجناه من القواعد‎ ١-١ 

7-7 فى نسخه (م) «على». * و حاصلها أن المتأخره لو شهدت بأ نّه إشتراه من الأول » لقدّمت قطعا مع جريان ما ذكره المستدل 
هنا أيضاء فلو تمّ دليله لدلّ على تقديم الأقدم هنا أيضاء و ليس كذلك . منه سلمه الله تعالى . 

*- ” تمهيد القواعد » ص 7758 , المقصد الخامس : فى أدله اختلف فيها . 

ع- ع فى المصدر + «سايق» . 

ه- ه فى المصدر + «له) . 

#- 2 فى المصدر : «الآن) . 


و ما ذكره فى حجتى القولين » يدل على أ نّه إذا انتفت الضميمه » فلايبقى لسماع البينه جهةٌ مستقيمةٌ و على اتفاق الطرفين على 
اشتراط سماعها بالاستصحاب » فلاتسمع بدونه ؛ فتأمل . 


ثالثها : أ نه إذا وقع التعارض بين الملك و اليد 
» فالرجحان للأول من وجهين : 


أحدهما : أن التزاع فى الملكك و اليد » أعم منه و العام لايدلٌ على الخاص المعين بخصوصه ء بخلاف الملكك , فإنّه دليلٌ مساو 
للمدعى . 


واثانيهما : أن طريق الملكك شيئان : البينه و الأصل » لثبوت الملكك السابق بالبيئه و الحالى بأصل الاستصحاب و طريق اليد الظاهر 


ورجحانهما على مجرد الظاهر ظاهر . 
وفيه أنظار : 


الأول : أ نّه إن أراد بعموم اليد عمومها عقالا » فلا ضيره(1) مع أ نه معارضٌ بمثله فى البينه » لأ نّها أيضا أعم عقالًا من حمّيه 
المشهود به » لجواز السهو و النسيان و الشبهه , بل تعمد الكذب أيضا على العدلين عقالاً و إن أراد عمومها شرعاء فهو ممنوع 
[707] لما ثبت شرعا فى وجوب الحكم بالملكك و جواز الشهاده به لمجرد(1) اليد » ما لم يظهر خلافه . 


الثانى : لو سلّم عمومها من هذا الوجه » فهو معارض بعموم الملكك من وجهٍ آخرء فإِنّ اليد مساويةٌ للدعوى بحسب الزمان 
بخلاف الملكك . لأنَّ الثابت منه بالبينه هو الماضى أعم من أن يكون مستمرا إلى الحال أم منقطعا عنه . 


و أما استصحابه . فمدفوٌ باليد كما عرفت . 


الثالث : أنّهِ إن أراد بمساواه الملك للمدعى »؛ مساواته فى الجمله » فهى مسلمه » لكن لاتنفع لتحققها فى اليد أيضا بحسب 


الزمان » فأين الرجحان . 
و إن أراد المساواه من جميع الوجوه, منعناها لأ نّه أعم زمانا . 


الرابع : أن الرجحان لليد ؛ و ما ذكره من أن حجيتها لظهورها عقلاً فى الملكك . كما هو شأن الظواهر من الأمارات العقليه » 


فليس كما ينبغى , لما عرفت من أ نّها حجه شرعا 


ص رفم 


. فى نسخه (م) (ضيرا)‎ ١-١ 


. فى نسخه 46 (بمجرد)‎ "5-١ 


أيضاء يحسن(١)‏ الحكم بها ما لم يظهر خلافها كالبينه و قد ينا رجحانها على كل من الاستصحاب و الملكك السابق . 
أما الأول : فلأ نّها تدفعه و تقطع استمراره » فهى أقوى قطعا من هذا الوجه . 


و أما الثانى : فلمضيه و حاليتها وظتيته و قطعيتها ولأ نّها إذا كانت محسوسةً ء جازت الشهاده بالملكك استنادا إليها بخلاف 
شهاده البينه بالملكك ؛ و لأنَّ البينه يجوز أن يكونوا قداستندوا فى شهادتهم إلى يدِ(1) أو استفاضهٍ » فلا أقل حينئذ من تساويهما 
متنا . 


فهذا غايه ما سمح به لسان القلم و جاد به يد الفكر و انطلق به القدم » فمن شاء فليتأخر و من شاء فليتقدم . 
تحويل 
هذا كله إذا شهدت بينه المدعى بيده أو ملكه سابقا فقط . 


أما لو شهدت مع ذلكك بفساد يد المتشبث بالغصب أو السرقه أو بعدم استحقاقه العين و كون يده يد المستأجر أو المستعير أو 
الودعى أو الوكيل أو نحوهم » فلا كلام فى انتزاعها و الحكم بها للخارج » إذ اليد مجمله و قد فصّلت البينه حالها و نفت حجيتها 
و أثبت() ملك المدعى من غير معارض . 


ثم هذا كله إذا ثبت الملكك السابق أو اليد السابقه للمدعى بالبينه . 


أما لو أقرٌ ذو اليد له » فإمًا أن يقرٌ بفساد يده أو عدم استحقاقه العين بأ نه غصبها أو استأجرها من المدعى سابقا أو تشهد البينه 
بإقراره بذلكك سابقا . 


و إما أن يقر له باليد السابقه أو الملكك السابق أو تشهد بينة(6) بإقراره بذلكك . 


ص :3 


. فى نسخه (م) (يجب) نيدل (أيفاً يحسن)‎ ١-١ 

5-1 فى نسخه (م) «اليد) . 

*- " فى نسخه (م) «حجتها و اثبتت» » بدل «حجيتها و أثبت» . 
*- ؟ فى نسخه (م) (بينته) . 


أما الأول : فلايعرف فيه خلاف فى استصحاب حكم الإقرار و انتزاع العين من ذى اليد بمثل ما مرّ فى شهاده البينه بفساد يد(١)‏ 
أو عدم استحقاقه العين (5). 


لآ ]ذا شك حادقه بإقران أو بع كما لو افر المدع بقهه الم يعد الفضث التاق كل أو قايف يعدي البنن على القبقى أو 
الإقرار به » لأنّ ذلكك يدل على انقطاع اليد() الفاسده و تجدد اليد(6) الحاليه بعدها ء فلاتفسد بفسادها . 


و أما الثانى : فلايخلو عن إشكال و المشهور استصحاب السابق و انتزاع العين فى المتشبث . 


و قيل : لا فرق بين الإقرار و البينه » فلا انتزاع و لا استصحاب فيهما ؛ و هو ظاهر العلامه السبزوارى فى كفايه الأحكام(2) و خيره 
شيخنا العلامه فى كشف اللثام(2) عن قواعد الأحكام()1) [18] و هو الذى يقوى عندى . 


قال زين المحققين فى تمهيد القواعد(8) : و يتفرع عليه يعنى الاستصحاب ما لو قال المدعى عليه : كان ملككك بالأمس أو قال 
بذلكك ابتداءً » فقيل : لا يؤاخذ به كما لو قامت بينةٌ بأ نه كان ملكه بالأمس40) . و الأقوى أ نه يؤاخذ كما لو شهدت البينه أ نه 


أن أمس + الثهين : 
و فى الكفايه(١1)‏ : و فى كلامهم القطع بأنْ صاحب اليد لو أقر فى(1١1)‏ الأمس بأنّ الملكك له 


ص 80 


. فى نسخه (م) (يده)‎ ١ -١ 

؟- 7 فى نسخه (م) «العين» . 
- " فى نسخه (م) (يد) . 

5-5 فى نسخه (م) (يد) . 

ه- ه كفايه الأحكام . ج 7. ص 276 الاختلاف فى دعوى الأملاكك . 

- ع كشف اللثام » ج 3٠١‏ ص 2728١‏ أسباب ترجيح حجه على أخرى . 

. قواعد الأحكام . ج “.ص 540» أسباب الترجيح‎  -1 

8-4 تمهيد القواعد . ص 776 778 » المقصد الخامس : فى أدله اختلف فيها . 
9- 4 فى نسخه (م) الاءمس» . 

. كفايه الأحكام . ج 7 ص 2786 الاختلاف فى دعوى الأملاكك‎ ٠١ ٠ 


١١-١‏ فى نسخه (م) «ب)2. 


أو شهدت البينه بإقراره له أمس أو أقر بِأنْ هذا له أمس(1). قضى به له » و فى اطلاق الحكم بذلكك إشكال . 
ثم قال ما محصله : نعم ؛ لو أقر بفساد يده أو عدم استحقاقه العين سابقا استصحب و انتزع . 
وفى الكشف(5) : وقد يسؤّى بين الإقرار أمس و الشهاده بملكه أمس »ء فلاينتزع من يده بشىء منهما . انتهى . 


و هو الذى يختار(؟) أدام الله أيَّامه » لكنى لم أر من تكلم فى القولين و أبان ما يمكن أن يحتج به من الطرفين » غير أن 
العلامه() رحمه الله احتج للقول الأول بالفرق بين الإقرار و البينه بأنّ المقر مخبدٌ عن تحقيق , لأنّهِ يخبر عن حال نفسه ‏ 
فيستصحب ما أقر به بخلا.ف الشاهد بملكك المدعى أمس .ء فإنه قد يخمّن » فيخبر عن تخمين يستند(0) إلى مجرد يد أو 
استفاضه حتى لو أسندت الشهاده إلى تحقيق بأن قال : هو ملكه اشتراه منه » قبلت . 


و على هذا الفرق » اعتمد زين المحققين فى ترجيح المشهور فى تمهيد القواعد(2) و لم أفز بمستندٍ لهم غيره . 
و أقول : فيه نظرٌ » لأنّ استصحاب كل حكم إِنْما يتوقف على ثبوت ذلك الحكم شرعا ليصح استصحابه » سواء كان طريق ثبوته 


قطعيا أو ظننا . 


وعلى التقديرين يكون الحكم الاستصحابى » ظنى الثبوت . لأنّْ طريقه الاستصحاب 


ص 00 


. فى نسخه (م) «هذا كان لهاء بدل «هذا له أمس»‎ ١-١ 

"-" كشف اللثام » ج ٠ءصضص ١‏ , أسباب ترجيح حجه على أخرى . 
9 ” فى نسخه 6 «يختاره) . 

*- 5 قواعد الأحكام , ج .ص 540. أسباب الترجيح . 

ه- 0 فى نسخه (م) «مستنداً . 


#- ء تمهيد القواعد » ص 778 » المقصد الخامس : فى أدله اختلف فيها . 


و هو دليلٌ ظنى و إن كان الحكو١١)‏ المستصحب قطعيا لقطعيه(؟) دليله » فإنّه إن ثبت الأصل بدليل » صح استصحابه و إلآ فلا ؛ 
و لايتفاوت الأمر فى حجيه الاستصحاب و ظنيته بكون ذلكك الدليل قطعيا أو غيره . 


فإن قلت : ذلكك و إن لم يتفاوت به الأمر فى حجيه الاستصحاب و ظنيته » لكن يتفاوت به الأمر فى ضعف الاستصحاب و قوته » 
فاستصحاب(*) مقتضى الدليل القطعى أقوى من استصحاب مقتضى الدليل الظنى » فلعل المقصود بالفرق إِنْ استصحاب المقرٌ به 
لا تعارضه اليد الحاليه للمقرء» بخلاف استصحاب الملكك المشهود به للبينه .(. 

قلت : هذا أيضا فى حيز المنع , إذ لا مدخل للدليل إلا فى العلم بنفس حكم الأصل . 

و أما الفرع الاستصحابى » فليس داخلل تحت ما يقتضيه الدليل » بل لا مقتضى له سوى الاستصحاب و أدله حجيته . 


و على هذا يكون ثبوت الفرع ظنياء سواء كان ثبوت الأصل قطعيا أم ظنيا » فقوه الاستصحاب و ضعفه بقوه أدله حجيته و ضعفها 
؛لا بقوه دليل الأصل و ضعفه ؛ و هو ظاهر لا ستره(2) به . 


ولو سلم ء فلا شكك أن الاستصحاب » إثبات حكم خاص لا بدليل خاص عليه بخصوصه ء بل بعمومات مشهوره مطرده فى 
جميع الاستصحابات » فلا مفرٌ عن تر كه عند ظهور دليل خاص على خلافه . 


ولا أعلم مخالفا فى ذلك » فيجب بالاتفاق ترك الاستصحاب(2) فى زمان ظهور اليد 


ص 80 


. فى نسخه (م) + «السابق»‎ ١-١ 

"- 7 فى نسخه (م) «لفظيه) . 

1- " فى نسخه (م) «و استصحاب» . 

؟- 5 فى نسخه (م) «البينه) . 

ه- ه فى المخطوطه «سيره» و ما أدرجناه من نسخه (م) . 


2-8 فى نسخه (م) + «و طرحه) . 


الحاليه المحسوسه . لما عرفت من أ نّها حجه شرعيه خاصه » سواء كان ما قبلها من الاستصحاب [19] ضعيفا أم قويا . إذ الدليل 
الخاص إذا كان مما يجب العمل به و الحكم لأجله , لم يجز بعده إبقاء العام المخالف له على عمومه و إن كان أقوى من ذلكك 
الخاص , لأنّ مناط وجوب التخصيص » كون الخاص واجب العمل(١)‏ و هو حاصل سواء كان معادلاً(1) للعام أم لا . 


ولأنّ تخصيص العام إعمال للدليلين و جمع بينهما و لو من وجه ء فهو أولى من طرح الخاص رأسا . 


ولا يلزمنا إجازه نسخ الأقوى بالأضعف ؛ و الفارق الإجماع المنقول على عدم جواز النسخ دون التخصيص و قد يفرق بوجوه 
أخر أيضا ء كما تقرّر فى علم الأصول و اختاره الفحول . 


فإق قلت المقر فى إقراره يملكك المدعى أمين + كالشاهة به فى الأخبار عن غيرة» فريسا كان كالشهاده(# فشمينا مبسندا إلى 
بد أو استفاضه . بل ربما كان خطأ و كان الملكك لغيرهماء فما معنى قولهم إِنّه مخبرٌ عن تحقيق عن نفسه . 


قلت : ملك المدعى معلوم() لعدم ملكك المقر نفسه » فالإخبار بالملزوم » إخبارٌ عن نفسه و عن تحقيق باعتبار لازمه » فيكون 
إقرارا محضا من هذا الوجه. 


و أما من جهه الإخبار بنفس الملزوم » فكالشهاده فى كونه إخبارا عن الغير و كالإقرار فى إلزامه عليه و أخذه به » حتى لو أقر ذو 
اليد بملك المدعى فى الحالء أنتزع منه المال و سلّم للمدعى و إن احتمل كون المقر خاطنا فى اعتقاد ملكه له , ما لم يظهر 
ثالث مدع له (ه). 


ص 32 


. فى نسخه (م) + (به)‎ ١-١ 
. فى نسخه (م) امفاداً‎ 7-7 

'- " فى نسخه (م) «المشاهده) . 
؟- 5 فى نسخه (م) «ملزوم) . 
- ه فى نسخه (م) «عليه) . 


[الذى شاع بين طلبه العصر هو مجرد الاستدلال باستصحاب الإقر ار] 


ثم الذى شاع بين طلبه العصر هو مجرد الاستدلال باستصحاب الإقرار و يؤذن به(١)‏ عباره تمهيد القواعد(5) (20 فى نقل 
المذهب المشهور و ترجيحه إيّاه. 


و أقول : نحن نسلّم(6) حجيه استصحاب الحالاءت السابقه عموما » لما سنشير إليه و نريد(0) هنا أ نّهِ لو لم يكن استصحاب 
الأقارير(2) معتبرا شرعا » لزم المحال على الله سبحانه » لأ نّه لو لم يكن حجه عند الشارع » لما أفاد الأشهاد فايده(/1) أصللًا فى 
كت طق المواة» |5 الأدقائدد غالنا الأسهاد فى الحتال سرى«الشهاةة قن الاستقال والاكرة ذلكه الا يداب القاهد 
إقرار(4) المشهود عليه » فلو انتفت هذه الفائده لعدم حجيه الاستصحاب(4) و لا فائده(١1)‏ غيرها كان الإشهاد(١١)‏ عبثا و لغوا ؛ 
و الأمر به سفهاً و قبيحاء فيمتنع على الشارع الحكيم . 


وقد أمر به بقوله :١و‏ أَشْهدُوا ذَوَئْ عَدلٍ منكمّ (17)) و غيره » بل ننه على أن الغرض و الداعى إلى الأمر بالإشهاد , هو أداء 
الشهاده . 


فقال :١و‏ اسْتَمْهِدُوا شَّهِيدَيْن مِن رج الِكم فَإِن لَمْ يكونًا رَجُلَئِن فَرَجَل وَ امْرَأَنَانِ مِمّن تَوْصَوْنَ مِنَ الشَيََدَاءِ أن تَضِل إِحْ دَاهُمَا 
متذّكر إِحْدَاهُمَا الأخرى [وَ لآ يأب الشْهَّدَاءٌ إذا مَا 


717١: ص‎ 


. فى المخطوطه «به) و ما أدرجناه من نسخه (م) . * حيث قال : و يتفرع عليه يعنى الاستصحاب . منه سلمه اللّه تعالى‎ ١ -١ 

؟- ؟ تمهيد القواعد » ص 775 , استصحاب الحال حجه عند أكثر المحققين . 

3-7 فى نسخه (م) «نحن نسلم)» . 

*- 5 فى نسخه (م) «و نزيد) . 

ه- ه فى المخطوطه «الأقادير) و ما أدرجناه من نسخه (م). 

#- م فى نسخه (م) «فايده» . 

/ا- لا فى نسخه (م) «الإقرار) . 

8-8 فى نسخه (م) «الاستصحاب» . ** الواو حاليه أى فى حال انتفاء فايده غيرها » كما هو الغالب » فتأمل . منه سلمه الله تعالى 


9-9 فى نسخه 6 «الشاهد)» . 


. 7 سوره الطلاق »ء الآيه‎ ٠١ ٠ 


دُعُوا ()؟ و قال أيضاً : ١‏ وَ لآ تَكتّمُوا الشَّهَادَة وَ مَن يَكنمْهَا فَإِنّهُ آثم قله (0؛ و قال ٠:‏ وَ مَنْ أَظَلّمْ مِمّن كتَم شَّهَادَةُ عِندَهٌ مِنّ 


اللَّهِ ()](ع)» » فتأمل . 


لكن مجرد الاستصحاب لاينفعهم فى هذا الباب(2) » بل لابد من بيان الفرق بين الإقرار و البينه و ليس لهم على ذلكك إقرار و لا 
بينه » فما حققناه فى البينه على الملكك السابق ‏ جار فى الإقرار به أيضا لعدم الفارق . 


فنقول : الملكك السابق المقر به » ينقطع عند ظهور اليد كالمشهود به » لما مرٌ من أن الاستصحاب. إِنّما يحتج به ما لم يظهر 
خلافه و تأثير الإقرار هنا فى عدم انقطاعه بظهور الخلا.فء لم يقل به أحد من أهل الوفاق و الخلافء بل نقول : أمرهم هنا 


[#القائل أق اقول #فارقا بين الامتمحايى + ,أن الببنه هناك آمو و ااحب ال على مذلول والح وخو' الملكك السائق ع عيطي 
إلى الحال من غير إشكال بخلاف الإقرار هنا » فإنّه أمر واحد يدل على أمرين : الملكك السابق . 


و وصفه بالانتقال إلى المقر» فهو إقرار بالملكك السابق المنتقل أو بمنزله ذلك الإقرار» فاستصحاب ]”٠[‏ الموصوف و هو أصل 
الملكك السابق المجرد عن وصف الانتقال » لايخلو عن إشكال ء لأ نه كاستصحاب جزءٍ من الحكم الثابت دون جزء آخر و هو 
غير جائز » لأ نّه تصحيح للاستصحاب بجزء و إبطال له بجزء آخر ء و لاسيما إذا كان الجزء الآخر قاطعا للاستصحاب مانعا عنه » 
كماافى هذاالات. 


و كذا لايجوز استصحاب الجزئين معاء لأنّْ استصحاب الملكك السابق إلى الحال » ينافى اتصافه فى الماضى بالانتقال(2) ؛ و هل 
هذا الاستصحاب كالطهاره(/) المتقدمه على 


77١١ ص‎ 


. 387 سوره البقره » الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 سوره البقره » الآيه 387 . 

'- 5 ما بين المعقوفتين من نسخه (م) . 
*- # سوره البقره» الآيه ١٠‏ . 

6- 0ه فى نسخه 6 «المقام) : 

8-8 فى نسخه 4 «الانتقال» . 

/ا- لافى نسخه 6 «الطهاره» . 


الحدث إذا علم تأخره عنها » فاستصحاب السابق فى مسأله البينه له قاطع واحد خارجى هو اليد الحاليه المعارضه و له فى مسأله 
الإقرار قاطعان » خارجى هو تلكك اليد و داخلى هو وصف الانتقال . 


و بتقرير آخرء لايستصحب من الأحكام إلآ ما ثبت لا بشرط الاستمرار ولا بشرط عدمه ؛ و الملكك السابق المقرٌ به ليس كذلكك 


لأأنه من حيث إِنّه مقر به مقيد بشرط لاء أعنى بعدم الاستمرار » فلايجوز أن يستصحب هذا الملكك من حيث إِنَّه ثابت بالإقرار 


و لا-يجوز اعتبار تحقق(1) المطاق فى ضمن المقيد و تخصيص المطلق الضمنى بالاستصحاب . و إلا لما تم منع القيد و قطعه 
للاستصحاب فى شىء من الأبواب لجريان اعتبار المطلق كذلكك فى كل باب . 


إن(7) قلت : المقد به إِنّما هو الملكك و أما الانتقال فهو دعوى لا إقرار » فلايدخل فيما(؟) يستصحب . 
قلت : هذا مسلّم فى ما إذا كانت الدلاله عليهما بكلامين منفصلين ؛ و أما إذا كانت بكلام واحد لَغدّ و عرفا فلا . 


كيف و قد اتفقوا على أ نّه لو أقرّ فى كلام متصل واحد بعشره إلآ واحداء لزمته تسعه و لو أقِرّ كذلكك بدراهم ناقصه . لزمته 
اد واس الشهر» #النذهي السصوو ويه سك لأسا . 


قال زين المحققين(؟) : هل يقبل منه الإقرار بالأجل ؟ فيه قولان : 
أحدهما : عدم القبول, لثبوت أصل المال بإقراره و الأجل دعوى زائده على أصل 
ص :77/7 
١ -١‏ فى نسخه 6 «تحقيق) . 
"5-١‏ فى نسخه م( «فإن) . 


'-" فى نسخه (م) «فى باب ما) . 
ع مسالكك الأفهام , ج .١١‏ ص 75 218 تعليق الإقرار على الأجل . 


الإقرار فلايسمع . كما لو أقرٌ بالمال ثم ادعى قضاءه . و لأنّ الأصل الحلول » فدعوى التأجيل خلاف الأصل . فيكون مدعيه 
مدعيا . 


و الثانى : القبول ء لأنّ الإقرار التزام المقرٌ بما أقرّ به دون غيره و إِنّْما أقرّ بالحق المؤجل » فلايلزم غيره . 


ولأنّ قوله : «له ألف إلى شهر) ء فى قوه قوله : «له(١)‏ ألف» موصوفه بالتأجيل المعين » فيكون ذلكك كقوله : «له علي ألف 
درهم من النقد الفلانى») أو بوصف كذا. 


و لأنّ الكلام الواقع جمله واحده لايتم إلا يآخره » و إنما يحكم عليه بعد كماله » كما لو عقب باستثناء أو وصف أو شرط . 
ولأنه لولا قبول ذلكك منهء لأذئ إلى انسداد باب الأقرار بالحق المؤجل . 
و إذا كان على الإنسان دين مؤجل و أراد التخلص منه بالإقرار » فإن لم يسمع منه لزم الإضرار به . 


و ربما كان الأجل طويلا بحيث إذا علم عدم قبوله منه » لايقرٌ بأصل الحق خوفا من إلزامه به حالاً و الإضرار به » فيؤدى تركه 
إلى50) الإضرار بصاحب الحق » و هذا غير موافق لحكمه الشارع . و حينئذ فالقبول قوىٌ . انتهى . 


فإن قلت : فعلى هذا ء لو أقرٌ فى كلام واحد بدين و ادعى قضاءه؛ لم يحكم عليه بالدين بعين ما ذكرت من أ نه أقرّ بدين مقضى 
؛ فلايؤخذ بغيره مع أ نهم متفقون على إلزامهم() بالدين و عدم سماع دعوى القضاء إل ببينه » فلو تم ما مرّء لزم عدم إلزامه به 
ههنا و التالى باطل » فكذا المقدم . 


قلت : بينهما فرق بين ذيّلنا به الكلام فى هذا المرام » فانتظره مستوفيّ ]"١[‏ فى ذلكك المقام . 
ص :7/7 
١ط- ١‏ فى نسخه (م) وله . 


. ؟ فى المخطوطه (إلآّ) و ما أدرجناه من نسخه (م)‎ -١ 


9 ” فى نسخه 6 «الزامه» . 


و مما يؤرّد ما قلناه أيضا ء ما رواه ابن بابويه رحمه الله فى العيونء أ نّه قال صاحب الجاثليق لمولانا الرضا عليه السلام : ما تقول 


فى فرقه إذا ادعت » فشهدت لهم فرقه أخرى معدّلون ؟ 


قال : ١‏ الدعوى لهم » قال : فادعت(١)‏ فرقه أخرى », فلم يجدوا شهداء من غيرهم » قال : لا شىء لهم ء قال : فنا نحن ادعينا أن 
عيسى روح الله و كلمته فوافقنا على ذلكك المسلمون » فادعوا أن محمدا نبي الله صلى الله عليه و آله » فلم نتابعهم عليه و ما 
أجمعنا عليه خير مما افترقنا فيه . 


فقال عليه السلام : [ما اسمكك؟ قال : يوحنا(؟)] قال( يوحنًا : إِنّا آمنًا بعيسى روح الله و كلمته الذى كان يؤمن بمحمدٍ و يبشّر 
علفق لدو بش يعو لأ شالق أ للهبالسوميه و الري مس فسن كله 2 نذا رن ساف وله الحديك. 


فإنّه عليه السلام عدل عن دعوى إقرار عيسى عليه السلام بمحمد صلى الله عليه و آله قصرا للمسافه و دفعا لتجشم الدليل و إقامه 


البينه على الخصم العليل » فخصٌ عليه السلام إقراره بعيسى عليه السلام الموصوف بكونه مقرًا بمحمد و مبشّرا به » فلو كان ذلكك 


ثم دعوى إخباره و إبشاره و إقراره بمحمد صلى الله عليه و آله فى الحاجه إلى الحجه و البيان و عدم سماع الدعوى إل ببينه و 
برهان لما أفاد عدول الرضا عليه السلام عن الدعوى إلى تخصيص الإقرار فائده أصللا و كان باقيا فى عهده البينه و البيان على ما 
كان . 


و أيضا المدعى فيما نحن فيه هو الخارج المقر له . لأ نّه الذى يتركك عند سكوته و هو الذى يدعى خلاف الأصل و الظاهر لأنَّ 
أصل اليد و ظاهرها الملكك. 


و أما استصحاب الملكك السابق » فينقطع (2) باليد المحسوسه » كما عرفت » فلايكون 


ص 7 


. فى نسخه (م) «فدغت»‎ ١-١ 

3-1 ما بين المعقوفتين من نسخه (م) . 

1- " فى نسخه (م) + (يا) . 

- 5 فى نسخه (م) (به). 

ه- ه عيون أخبار الرضا عليه السلام » ج ١‏ » ص 785 » باب جوار الرضا عليه السلام عن سؤال أبيقره صاحب الجاثليق » ح »١‏ مع 


ع- 8 فى نسخه م( «فمنقطع). 


الانتقال معها خلاف الأصل أو الظاهر و أيضا هذا المقرّ كان منكرا و لم يكن مدعيا قبل إقراره هذا » فيستصحب الوصف إلى أن 


نعم ؛ لو أقرٌ بالملك السابق على الإطلاق » ثم ادعى الانتقال فى الحال بكلامين منفصلين لغهٌ وعرفا كان مدعيا و هو فرض 


لخر 


فإن قلت : فرق ين بين ما تحن فيه و ما ذكرتة من النظانر؛ لأنُ الوصف فيما تحن فيه ينافى الموصوف و ينفية : ضروره أن 
الاتتقال إلى المقرّء ينافى ملكك المقرٌ له و ناسخ إياه فهو دعوى لاتسمع , لأ نّه إنكار بعد إقرار و نفى بعد إثبات » بخلاف 
الأوضاف فى أمئله الأقار ينو الحذ يف لاشتزاك الموضوف بيتهما ونين أضدادهاء فيكون الوضصت تخصيضا لا نسنا. 


قلت: لا فرق » إذ الانتقال إليَ إِنّما هو فى الحال, أعنى ما بعد الزمان السابق . فلاينفى ملكك المقرٌ له قبله و فى السابق. 


و ظاهر أنه كان أعم من أن يكون مستمرا و أن يكون منقطعاء فخصّ صه المقرٌ بالمنقطع, فالوصف فى الجميع مخصص 
لموصوف المقرٌ به و ليس هنا ناسخا حتتى يكون كالإنكار بعد الإقرار و إن كان ينفى الاستمرار. 


فإن قلت: من توابع الملكك السابق و لوازمه استمراره و استصحابه و يدفعه وصفه بالانتقال و يقطعه و نفى اللازم مع إثبات اللزوم 
ملزوم لنفى الملزوم» فنفى الاستصحاب بمنزله نفى المستصحب نفسه » فيكون الوصف ناسخا و فى حكم الإنكار بعد الإقرار و 
النفى بعد الإثبات. 


قلت : إن أردت أن الملك السابق مطلقا [7] سواء كان مطلقا و لا بشرط أو مقيّدا بشرط الاستمرار أو عدمه ملزوم لاستصحابه , 


فهو ممنوع » لما مر مرارا من أنه لايستصحب مقيدا بشرط الانقطاع و عدم الاستمرار . 
و إن أردت أنه مع صفه الإطلاق و عدم التقييد بعدم الاستمرار ملزوم للاستصحاب » 


ص :7/0 


فهو مسلم؛ لكن المقرٌ به فيما نحن فيه» ليس مطلق الملكك السابق لأ نّه مقيّد بالانقطاع بالانتقال , إذ العبره فى الإطلاق و التقييد 
بما يحصل منهما بعد تمام الكلام )١(.‏ 


و ظاهر أن الملك السابق فى فرضنا هذاء إِنْما يكون مطلقا لو لم يؤت(1) بما يقئّده حتى ينقضى الكلام . 


فلمًا قد بوصف الانتقال قبل تمام المقال» علم بيقين أنْ المقرٌ به هو الملك المقيد بالانتقال و عدم الاستمرار إلى الحال ؛ و لا 
فك أذ كل هذا الس .مل [للتععيشاب راتقاق المشالقية :و الأميهاب و الاضيره بالبطاق العبوك باذ اركيان.. 


و قد أسلفنا ما فيه كفايه لأوليالألباب ؛ و قد تلخص لكك مما ذكرء أن الظاهر أن مساواه الإقرار للبينه0؟) بينه و دعواهم الفرق غير 
مبينه و الله يحقَّ الحق و هو يهدى السبيل(6) و به الاعتصام و عليه التعويل . 


تكميل 
اشتهر أن ذا اليد لو قال : «اشتريته من المدعى أو باعنيه) مثلاً » كان إقرارا بملكه السابق » فيستصحب إلى أن يظهر الانتقال و هو 


لايخلو عن إشكالء لما عرفت من أنه لو صرّح بملكه السابق مقيدا بقيد الانتقال » لايصفو مشرب الاستصحاب عن شوب اختلال 
» فكيف يصفو لو أقرٌ بالقيد المجرد , فإنّ أصاله الاستصحاب تنقطع باليد مع أن محله الملكك المطلق لا بشرط مناف للاستمرار . 


وليس كذلك ما ثبت هنا بذلكك الإقرار و إذ لا عبره بالمطلق الضمنى هناك . فهو هنا 
ص :71/2 
١-١‏ فى نسخه (م) «يشت)» . 


7-7 فى نسخه (م) «البينه) . 


#" النيين من أيه #افن سور الأحواني و شنياة1 :الله سول الْحَقَّ وَ هُوَ يَهْدى السَّبِيل.» 


أولى بعدم الاعتبار » كما لايخفى على أولى الأيدى و الأبصار» فيحكم للمتشبث حينئذ أيضا بيمينه و عليه بالبينه لقرينه . و الله 
يعلم . 


ليس هكذا لو أقام المدعى بينه بدين كان له على زيد أمس أو بإقراره به أمس أو أقرٌ الآن بثبوته أمس » بل يستصحب بقاؤه » إذ 
لا معارض له هنا ء كاليد هناكك حتى يندفع الأصل بذلك ء فلو ادعى القضاء فقد ادعى رفع ما أصله البقاء » فكان مدعيا إذ 


الأصل و الظاهر بقاء ما ثبت و هو يدعى خلافهما . 


ولأ نه بعد الإقرار بالحق لو ترك دعوى القضاء لتّرك بعد ما يلزمه بذلكك الإقرار » فإنَ لزوم الدين عليه؛ إِنّما هو بإقراره السابق 
على دعوى القضاء » فلو تركها لتركك(١)‏ و لم يحكم عليه بشىء زايد على ما لزمه قبل بالإقرار» بخلاف المقّرَ له فى الجميع » 
لدعواه البقاء الموافق للأصل و الظاهر(؟) و إنكاره القضاء المخالف لهما. 


ولأنّه لو ترك الكلام فى القضاء و عدمه لم يكن متروكاء بل يحبس عنه حقّه و ما يطالب به. 
هذا إذا كان إقراره بالدين مطلقا و منفصلاً عن دعوى القضاء و هكذا لو اتصلاء كما لو أقرٌ بدين مقضى فى كلام واحد. 


والفرق بين الموضعين عدم المعارض لاستصحاب الدين دون العين » فإِنّ دعوى الانتقال هناكك مصدقه باليد و لا مصدق 


فإن قلت: المعارضه ناهضه هنا أيضا ء لأنْ أصاله البراءه هنا معارضه لاستصحاب الدين إلى ما بعد الزمان الذى ثبت فيه الدين 
بالإقرار. 


ص 800 


. فى نسخه (م) «ثرك)‎ ١-١ 
. فى نسخه (م) «و أيضاً) . * حتى يرد ارتفاعه هنا أيضاً بدعوى القضاءء فتأمل . منه سلمه اللّه تعالى‎ 1-١ 


قلت :[”"] توفيه حق الجواب » تستدعى تحقيق البراءه و الاستصحاب . 
فنقول : لنا مقدمتان عقليتان قطعيتان : 
أحدهما : إِنّ العدم هو الأصل فى كل ممكن . لثبوته له فى مرتبه ذاته عند قطع النظر عن جميع مغايراته و احتياج الوجود إلى 


سبب موجود لا بمعنى اقتضاء ذاته العدم » إذ لايتصور الاقتضاء و التأثير من الذوات المعدومه. بل بمعنى أ نّها لاتقتضى الوجود . 
فيقع العدم لعدم عله الوجود إلى أن يوجد مقتض للوجود . 


و الثانيه : إِنْ كل حادثُ مسبوق بعدم أزلى مستمر من الأزل إلى أول زمان وجوده . 
فى حجيه البراءه الأصليه و دليله 
اشاره 


فإذن الأصل فى كل ممكن حادث هو العدم من وجهين : الإمكان الذاتى و الحدوث الزمانى ما لم يشبت وجوده بوجود سببه» و 
هذا هو المشر عه بالبراته الأصليه 483 واعو أصل أصيل قاع عقلا لمااهر. 


و نقلاً لما رواه الصدوق فى الفقيه عن الإمام الصادق عليه السلام : ٠‏ كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى » .(5) 
وهازؤاء شيشا العلامه المجلسى در اللةيه فجالين الصديقين فى أعلى علي قن بخازالأنرار عن [غوالى اللثالى 881] عنه 
عليه السلام : ٠‏ كل شىء مطلق حتى يرد فيه نص » .50 


ص ا 


. فى نسخه (م) +«و أصاله العدم»‎ ١-١ 

7-1 من لابحضره الفقيه . ج .١‏ ص 17» باب وصف الصلاه من فاتحتها إلى خاتمتها ‏ ح 971 . 

لد اماي البلعشر ففيق هن المصدال.. 

*- 6 بحارالأنوار» ج ؟ » ص 777» باب ما يمكن أن يستنبط من الآيات و الأخبار من متفرقات مسائل أصول الفقه » ح "؛ 
عوالى اللثالى » ج 7'ء ص *5» المسلكك الرابع : فى الأحاديث التى رواها الشيخ العلامه ..... ح .1١١‏ 


وعن [ أمالى للطوسى ] عنه عليه السلام : ١‏ الأشياء مطلقه ما لم يرد عليكك أمر و نهى و كل شىء فيه حلال و حرام؛ فهو لكك 
حلال أبدا ما لم تعرف(١)‏ الحرام منه فتدعه /(1) . 


و ذلك لاينافى ما روى أنْ لله فى كل شىء حكما حتى أرش الخدش () و نحوه. 


لأنّ هذا الحكم عفو منه تعالى و رخصه فيما جهله العباد , لا فيما لا حكم له , فليس مبنياً على عدم الحكم الشرعى فيما يعمل 
فيه بالبراءه الأصليه » كما توهمه جمع من الأخباريين . 


فقد علم أن كل ما رووه من الأخبار(؟) فى عدم تكليف الغافل و فى رفعه عن الجاهل و فى إباحه المختلط بالحرام(2) و هى 
كثيرة مستفيضة كلها ندل على حجية البراءه الأضلية . 


فإذا استثنيت المواضع التى لايعذر فيها الجاهل بالحكم الشرعى » بقى عموم العفو بحاله فى الجهل بغيرها من الأحكام و فى 
الجهل بالأحوال و الأوصاف بقول عام . 


ص :1/4" 


. فى نسخه (م) «تعلم)‎ ١ -١ 

؟- ؟ الأمالى للطوسى . ص 884 », المجلس #"., ح ؟1؛ بحار الأنوار» ج 7 . ص 776 » باب ما يمكن أن يستنبط من الآيات و 
الأخبار من متفرقات مسائل أصول الفقهء ح 19 . 

*- " الاحتجاج » ج ١‏ , ص 778 . حديث الثقلين » الروايه طويله ملخصها هكذا: «... و تأويل كل آيه أنزلها الله على محمد و 
كل حرام و حلال أو حد أو حكم أو شىء تحتاج إليه الأمه إلى يوم القيامه» مكتوب بإملاء رسول الله صلى الله عليه و آله و 
خط يدى (أى أميرالمؤمنين عليه السلام ) » حتى أرش الخدش» . 

*- 6 الكافى » ج 7 . ص 58#» باب ما رفع عن الأمهء ح ؟. و الروايه هى : «قال رسول الله صلى الله عليه و آله : وضع عن 
أمتى تسع خصال : الخطاء و النسيان و ما لا يعلمون و ما لايطيقون...) ؛ و انظر وسائل الشيعه » ج 6ص ؤم" 3” , باب جمله 
ه- ه الكافى » ج هء ص 1١8‏ ., باب السحت » ح 4؛ وسائل الشيعه » ج ١1‏ ص 38 » باب عدم جواز الانفاق من كسب الحرام 
ح ”»ء و الروايه هى : «... قال عليه السلام : إن كان خلط الحرام حلالاً فاختلطا جميعاً » فلم يعرف الحرام من الحلال» لا بأس» . 


ثم إذا ثبت وجود الحادث . فالأصل بقاؤه إلى أن يظهر له رافع و مزيل و هو المعبر عنه بالاستصحاب وهو فى الحقيقه يرجع إلى 
الأول أيضاء إذ الأصل عدم المزيل . 


لايقال : الأصل فى ذلكك الحادث أيضا العدم و لو بعد وجوده . 


إذ يجاب بأ نَكك قد عرفت بما جوّزناه(1) إن العدم الذى هو الأصل ء إِنّما هو العدم الأزلى المستمر ما لم يعلم انقطاعه . لا مطلق 
عع الحادث لعو غدهة الأزل و غدمه الشادك يعن وعكردى ]د السبت قن أصالة العدم الأرك + أزتعة و كوه لذات اليك 
3 : بعك وجتو د60 جات 1 يله و ابو 

الحادث بذاته و العدم الحادث ليس كذلك .ء بل هو أيضا حادث عن(1) الحوادث» يحتاج إلى سبب حادث حدوثه مخالف 
للأصل » فالأصل فى كل حادث هو العدم و لو فى العدم و الأصل فى الموجود بقاء الوجود و هذا أيضا أصل أصيل عقلى 
معاضد بالدليل النقلى . 

أدله الاستصحاب 

فقد روى الشيخ : ١‏ لاينقض اليقين أبدا بالشكك و إِنْما تنقضه بيقين آخر » .5*0 

و الصدوق فى الخصال عن على عليه السلام : ٠‏ من كان على يقين فشكك , فليمض على يقينه » فإنْ الشكك لاينقض اليقين » .() 


و المفيد فى الإرشاد عنه عليه السلام : ٠‏ من كان على يقين فأصابه شكك », فليمض على يقينه , فإِنْ اليقين لايدفع بالشكك» .(0) 


و محمد بن يعقوب عن أحدهما عليهماالسلام : «لا ينقض اليقين بالشكك [*] و لايدخل الشكك فى اليقين و لايخلط أحدهما 
بالآخر و لكنه ينقض الشكك باليقين و يتم على اليقين » فيبنى 


718١: ص‎ 


. فى نسخه (م) «حرّرناه)‎ ١ -١ 

. فى نسخه 6 «من)‎ "5-1١ 

*- " تهذيب الأحكام . ج ١‏ ص 8» باب الأحداث الموجبه للطهاره , ح ١١‏ . 
*- 5 الخصال » ص 219 » باب الواحد إلى المائه » ح 36 

ه- ث الإرشاد للشيخ المفيد » ج ١ءصضص‏ لو 


عليه و لايعتد بالشكك فى حالٍ(1١)‏ من الحالات 1(0) إلى غير ذلكك من الروايات » مما يدل على وجوب العمل بالاستصحاب فى 
الحالات و الصفات دون الأحكام الشرعيه أنفسها . 


إن مورده فى بعض الأخبارء هو الحالات الخاصهء كالطهاره بعد الحدث و العكس و نحو ذلكك . 
و فى بعضها كروايه محمد بن يعقوب هو الحالات عموماء فيقوى عندى وجوب العمل بالاستصحاب فيها . 
وقد علم إجماع المسلمين على العمل به فى الطهاره و الحدث و النوم و اليقظه(2 و الطلوع و الغروب . 


و أما نفس الأحكام الشرعيه كالوجوب و أخواته » فالاحتياط عدم التعويل فيها على مجرد الاستصحاب » كما هو مسلكك قوم من 
الأخباريين » إذ الظاهر اختصاص ما تقدم من الأخبار بالحالات و لا أقل من الشكك فى دخول الأحكام الشرعيه فيها مع ما علم 
باليقين عن أهل البيت عليهم السلام من عموم المنع عن الرأى و المقاييس و الظنون العقليه و التعبد بها » فيبقى استصحاب نفس 
الحكم الشرعى تحت هذا العموم إلى أن يثبت المخصص ؛ و الله أعلم . 


و أما احتجاج شيخ شيوخنا الحر() غرّه وجوه المحدثين الغْرّ(ه) على المنع من استصحاب نفس الحكم الشرعى بخبر(2) ابن 
حماد الكوفى عن موسى بن جعفر عليهماالسلام . 


58١١ ص‎ 


. فى نسخه (م) «حاله)‎ ١-١ 

7-7 الكافى . ج *. ص 87" باب السهو فى الثلاث و الأربع » ح ". 
1- " فى نسخه (م) «اليقضه) و هى غلط . 

*- ع أى الشيخ الحر العاملى» صاحب الوسائل الشيعه . 

ه- ه الغرّ: جمع الأغرّ و هو الكريم و اللفظ نعت المحدثين. 


8-8 فى نسخه (م) «خبر) . 


ففيه نظر ظاهر ليس هنا موضع تفصيله ؛ و مجمله إِنّه قال : تزوّج بعض أصحابنا جاريه لم تطمث » فلما اقتضّها سال الدم لاينقطع 
نحوا من عشره أيام » فأروها القوابل » فقيل : دم الحيض » و قيل : دم العذره . 

فسألوا أبا حنيفه و غيره » فقالوا : هذا شىء أشكل و الصلاه واجبه » فلتغتسل و لتصل و ليمسكك عنها زوجها حتى ترى البياض » 
فإن كان الحيض لم تضرها الصلاه و إن كان دم العذره » فقد أدّت الفريضه إلى أن قال : فقال موسى بن جعفر عليه السلام ١:‏ 
لاتعلموا هذا الخلق أصول دين اللّه أرضوا لهم ما رضى الله لهم من ضلال )١(0‏ الحديث . 

فقال الشيخ قدس سره : أقول : أبو حنيفه و من معه استدلوا هنا بالاستصحاب فى نفس الحكم الشرعى و قد حكم عليه السلام 
بضلالهم » ثم ذكر الحكم الشرعى .(7) 


و أقول : لعلهم بنوا أمرها على الاحتياط و الاستظهار لجهلهم بالحكم , كما يلوح إليه قولهم : هذا شىء أشكل و الشرطيتان» 
فالضلال20) الحيره و التيه أو ضد الهدى لتقصيرهم فى متابعه المعصومين و السؤال عنهم؛ و(5) لاختيار الاحتياط مع تمكن 
تحصيل العلم الحق و لو سلم ابتناؤه على الاستصحاب . فلعل الضلال لما مر لعدم جواز الاجتهاد مع ظهور الحجه عليه السلام . 


و لاسيما على مسلكه قدس سره لا لعدم حجيه الاستصحاب فى نفس الحكم الشرعى مطلقا . 

إذا عرفت هذا دنا إلى الجواب . فنقول : إن أريد بأصاله براءه الذمه عن الدين الثابت 

58١: ص‎ 

١ -١‏ الكافى . ج "» ص ”97 » باب معرفه دم الحيض و العذره و القرحه ‏ ح ١‏ ؛ وسائل الشيعه » ج ١7‏ » ص 717 77 » باب ما 
يعرف به دم الحيض من دم العذره و حكم كل واحد منهما » ح ١‏ . 

؟- ١‏ الفصول المهمه فى أصول الأثمه . ج .١‏ ص 8284» باب عدم جواز العمل بالاستصحاب فى نفس الأحكام الشرعيه . 


7 ”3 فى نسخه 4 «كالضلال» . 


؟- 5 فى نسخه م( «أو . 


بالبينه أو الإقرار عدمه الأزلى » فهو ظاهر الأصاله, لكنه انقطع(١)‏ بوجوده الثابت بهما . و قد ثبت أنّ الأصل إِنّما يحتج به ما لم 
ينقطع بحجيه شرعيه أخرى و لايضر اختصاص القاطع بزمان سابق منقطع , لأأنّهِ كاف فى قطع الأصل الأزلى و لاسيما مع 
استصحاب القاطع . 


و إن أريد بالبراءه الأصليه. عدم الدين مطلقا ليعم عدمه الأزلى و الحادث بعد وجوده. منعنا أصاله القسم الثانى و منه عدم الدين 
الثابت المحقق كما هنا . 


و بالجملة البراءه من الشف يغل تصلق وحوده او ثوته ليشن نو الأضل فى شى دبعت يبعا راقن بها الاسفحاب + فاعرفه خس أن 
ينفعكك فى غير ذلكك [ع"] من الأبواب . 


والحبد الدع التوقق للاضايه الستيق وضيلى اللدغن التو الندما آل شوىء إلى مال 


و كتب مؤلّفه الفقير إلى رحمه ربه الغنى ابن محمدباقر » بهاءالدين محمد الحسينى النائينى » أصلح الله حاله و باله(1) و محى 
عن صحائف أعماله وباله0) و أقرٌ عينيه ببينات المعارف و أذْر(ع) عينه بذارعات العوارف و أسبغ عليه يده و نصره بنصره و 
أده . 

و فرغ منه فى منتصف ربيع الأول الرابع بلطفه العام فى العام السابع بعد العشر الأول من المائه الثانيه خلف ألف كامل من هجره 
النبى صلى الله عليه و آله الأكارم الأفاضل . 


وقد فرغ من رقم سطورها و نظم منثورهاء فقير ربه و أسير ذنبه » ذو الخطايا الكبار» 


ص خرن7 


١-١‏ فى نسخه 6 «منقطع) 

؟- ؟ البال: الحال و الشأن؛ لسان العرب,. ج .١١‏ ص "الا ماده: «بول)». 

*- " الوبال فى الأصل: الثقل و المكروه؛ النهايه فى غريب الحديث؛ ج هه ص 58؟1؛ لسان العرب؛ ج ١١‏ ص 2/7١‏ ماده: «وبل). 
؟- ؟ ذرٌ عينه بالذرور» يذرّها ذرّاً: كحلها؛ و ذرّت الشمس: طلعت و ظهرت؛ لسان العرب؛ ج ع؛ ص ع0:”و "٠0‏ ماده: «ذرر). 


النففر ل تبر ده انالك القويارم احس رى صمي اع أحيعه هلاق عبد الخيانه عقيج اللتعيه وعو الت ومع كرديو 
كرمه؛ و ذلكك باليوم السادس عشر من شهر رجب المعظم أحد شهور سنه 1145 الرابعه و التسعين بعد المائه و الألف من الهجره 
النبويه على مهاجرها و آله أفضل السلام و أشرف التحيه لخزانه العالم العامل البهى و الفقيه الكامل التقى » الشيخ عبدعلى بن 


مزلتسي القاؤوا فاك لمعنه ساني كزع وده و كنا شر .ستو ةوف كيد الا كرو آله المياسة سول 


ص 0 


فهرست منابع 
١إجازات‏ الحديث» العلامه المجلسى. تحقيق: سيد حمل الحسينى» الطبعه الأولى؛ نشر: مكتبه ايه الله المرعشى» قم ٠6اق.‏ 


الاحتجاج » الشيخ الطبرسى » تحقيق : السيد محمد باقر الخرسان , نشر : دارالنعمان للطباعه و النشر » النجف الأشرف » 185 


قاب 


“" إرشاد الأذهان ء العلأ.مه الحلى » تحقيق : الشيخ فارس حسون .ء الطبعه الأأولى » نشر : مؤسسه الإسلامى التابعه لجماعه 


المدرسين : +181 ق.: 

؟ الإرشاد » الشيخ المفيد » تحقيق : مؤسسه آل البيت » الطبعه الثانيه » نشر : دار المفيد للطباعه و النشر » بيروت » ١18١‏ ق . 

د الأمالى » الشيخ الطوسى , تحقيق : قسم الدراسات الإسلاميه » الطبعه الأولى . نشر : دار الثقافه للطباعه و النشرء قم » ١6١*‏ ق . 
#يخارالأنوات محمدباقر اليجلس + الطعه الثانيه > نشر + مسمس الوفاء » بيروت + الاق 

7 تاج العروس » الزبيدى » نشر : دارالفكر » بيروت » ١6١5‏ ق . 


8 تحرير الأحكام , العلامه الحلى , تحقيق : الشيخ إبراهيم البهادرى , الطبعه الأولى » نشر : مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام » 
؟العاق. 


4 تمهيد القواعد ‏ الشهيد الثانى » تحقيق : عباس التبريزيان » السيد جواد الحسينى » محمدرضا الذاكريان » عبدالحكيم ميناء » 
الطبعه الأولى » نشر : مكتب تبليغات الإسلامى » قم . 1818 ق . 


ص :516 


» تهذيب الأحكام , الشيخ الطوسى » تحقيق: السيد حسن الموسوى الخرسان .ء الطبع الثالث » نشر : دارالكتب الإسلاميه‎ ٠ 


ظهوان 82 اشن : 


الخلاف . الشيخ الطوسى » تحقيق : جماعه من المحققين » نشر : مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين » قم ء 
/ااق. 


15 اللروسن + الشهيف الأول :محقيق + نسسيه الشثر الآشلات > الطيعة الأول تعر موسسيه التشر الإسلاتن التابعة لجماعه 


المدرسين » قم » 181 ق . 
الذريعهء آقا بزركك الطهرانى » الطبعه الثانيه » دار الأضواء » بيروت » 1507 . 
١8‏ ريحانه الأدب. ميرزا محمد على مدرسء الطبعه الثالثه» نشر: مكتبه الخيام» ١89‏ ش. 
١‏ شرائع الإسلام , المحقق الحلى » تحقيق: السيد صادق الشيرازى » الطبعه الثانيه » انتشارات استقلال » طهران » 1604 ق . 
8 الصحاح » الجوهرى » تحقيق : أحمد عبدالغفور العطار , الطبعه الرابعه » النشر : دارالعلم للملايين » بيروت » 150 ق . 
9 عوالى اللثالى » ابن أبى جمهور الأحسائى , تحقيق: مجتبى العراقى » الطبعه الأولى » قم , 160 ق . 
"٠‏ عيون أخبار الرضا عليه السلام » الشيخ الصدوق » تحقيق: الشيخ حسين الأعلمى » نشر : مؤسسه الأعلمى . بيروت » 1605 ق . 


١‏ القصوال الكسةافى أضول الأقيه» الخ العام + تشقيق» محمد رن مجنل الحموة :القائيق + القليعة الأو لى لشي ملاتسية 
معارف إسلامى إمام رضا عليه السلام » 1518 ق . 


ص :21 


١‏ الفهرست,ء الشيخ الطوسىء تحقيق: الشيخ جواد القيومى, الطبعه الأولى» نشر: مؤسسه نشر الفقاهه ١١1/‏ ق. 

6 فيرستواره دستوهة هاف ايزان (5): مضطى :دوا جاب اول هر ايفان مجلين شوزاف البلا لانن . 
١6‏ القاموس المحيط ء الفيروزآ بادى » دارالعلم؛ بيروت . 

0 قواعد الأحكام ‏ العلامه الحلى » الطبعه الأولى » نشر : مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين », قم . 11 ق . 
8 الكافى , الشيخ الكلينى » تحقيق: على أكبر الغفارى , الطبعه الخامسه » نشر : دارالكتب الإسلاميه » طهران » 117 فى . 


1" كتاب العين » الخليل الفراهيدى » تحقيق : الد كتور مهدى المخزومى و الد كتور إبراهيم السامرائى » الطبعه الثانيه » نشر : 


مؤسسه دار الهجره » ٠#لاق.‏ 


4 كفايه الأحكام » المحقق السبزوارى » تحقيق: الشيخ مرتضى الواعظى الأراكى , الطبعه الأولى » نشر : مؤسسه النشر الإسلامى 
“العا ق. 


. لسان العرب » ابن منظور » نشر : أدب الحوزه » قم » 1500 ق‎ "٠ 
. ق‎ ١78١ » المبسوط , الشيخ الطوسى » تحقيق : محمدباقر البهبودى » نشر : المكتبه المرتضويه لإحياء آثار الجعفريه‎ "١ 


لمكتل الشبعه + العلكمه الحلى #تتحقيق > موسسه اتش الاسلات +الطعة الأول شر موسشه النعر الانبلاي التابعة 


“7 مسالكك الأفهام » الشهيد الثانى . تحقيق : مؤسسه المعارف الإسلاميه » الطبعه الأولى » نشر : مؤسسه المعارف الإسلاميه » قم 


6اق. 
مفاتيح الشرايع » الفيض الكاشانى » الطبعه الأولى » نشر : مكتبه آيه الله المرعشى » قم . 


ص 006 


0" من لا يحضره الفقيه » الشيخ الصدوق » تحقيق: على أكبر الغفارى » الطبعه الثانيه » نشر : المؤسسه النشر الإسلامى » 150 ق 


#" النهايه فى غريب الحديثء ابن الأثير. تحقيق: محمود محمد الطناحىء الطبعه الرابعه» نشر: مؤسسه إسماعيليان» قم ١88‏ ش. 


وسائل الشيعه ‏ الحر العاملى » تحقيق : مؤسسه آل البيت عليهم السلام . الطبعه الثانيه » نشر : مؤسسه آل البيت » قم . ١81*‏ 


فى ص :58/8 


شرح مناجات خمسه عشر 

اشاره 

و لك: نقه ذوفنون امعد الله بحيب اللدقريفا كاقاق قدم مه 
تصحيح و تحقيق: قاسم تر كى 

مقد مه 


بار خدايا تو را سياس مى كوئيم از زمانى كه ما را خلق فرمودى مُهر عبوديت و بندكى و فقر نسبت به ذات اقدست را با دو 
دست رحمانيت و رحيميّتت بر هستى ما نقش فرمودى, «خمّرت طينه آدم بدَدَى)(1) و هدف از آفرينشمان را رسيدن به اين 
معرفت و عبوديت رقم زدى «وَ ما حَلَفْت الْجِنَّ وَ الأءنس إلا ليعِدُونٍ50). اخابتد كاقة يدو مذدو غنات كرينانه اث كر نه 
مى توانند طى اين مسير كنند كه راهى است بعيد و طولانى و دريايى است زرف و صراطى است حشاس و دقيق؟ در روايت 
است: «يابن آدمء أكثر من الزاد إلى طريق بعيد, و حَفْفْ الحمل فالصراط دقِيقٌّء و أخلص العمل فإنّ الناقد بصير».50) 


واككر راه وصال انسان را طولانى خواندى جون مى دانستى كه او كفور و ناسياس 
ص :75894 
١ -١‏ عوالى اللثالى» ج ص 34/7 حديث 173. 


؟- 7 سوره مباركه ذاريات» آيه 28. 


دراه لبعد كن +12 


است (إنَّ الأنص ان لِرَبِهِ لَكنُودٌ(1)) وكرنه ذات مقدست از ما به ما نزديكك تر است «يَولَ بَينَ الْمَوْءِ وَ َه 101و نحن أرب 
إِلَيهِ مِنْ هل الْوَرِيدِل) به هر حال حبّ و ذاتت بر كفران بندكان يرده يوشيد و عر ربوبيتت آنها را مخاطب ساخت و به 
با ركاه انس و مناجات با حضرتت دعوت نمود «اذْعُونى سيت لكورع واين دعا و خواندن را عبادت ناميدى كه إن اليك 
كور عَنْ عِبَادَيَى ميد حُلُونَ جَهَنّمَ دَاخِرينَ(8)) حضرت باقر العلوم عليه السلام مى فرمايند: منظور از عبادت در اينجا 


دعاست و همانا بالاترين عبادتها دعا كردن مى باشد.20) 


وحضرت سجاد عليه السلام در صحيفه سجاديه مى فرمايند: خداوندا دعاى به دركاهت را عبادت ناميدى و تركك آن را 


مصداق استكبار شمردى و بر تركك دعا و عبادت وعده وارد كردن ذليلانه در جهنّم را فرمودى. 


وب تعهى اظبوا مشمول جا اساتهاتي قر اواذاذى كه لاستقظت وها عاق ورين خبركد كل كالق وا ركه رق أل عارك 
(/0)» بلكه حقيقت و مغز عبادت را در لسان اوليائت «دعا» معرفى كردى «الْذّعَاءُ مخ الْعبَادّه)(4) جرا كه دعا ظهور عجز و 
ضعف و ناتوانى انسان است و براى رسيدن به معرفت حق» سزاوار است كه اين سير طى شود «وَ لّمْ تَجْعَلَ لِلْحَلَقٍ طريقاً إلى 
تغرئيك إل بالعجز عَنْ مغرقيكك:(4) اى خداى جليل و اى رب الارباب ستايش ذات كبريايى ات را سزاست كه راه جكونه 


دعا كردن و جه درخواست كردن را توسط انبيا و اولياء و معصومان به بندكانت تعليم فرمودى. 


مناجات خمسه عشر بنابير آنجه علامه مجلسى در بحارالانوار فرموده در بعض كتب اصحاب از حضرت امام العارفين» سيد 


الساجدين وزين العابدين» حضرت على بن 
ص 591١:‏ 


.8 سوره مباركه عاديات» آيه آيه‎ ١ -١ 

.58 سوره مباركه انفال» آيه‎ 7 -١ 

"- ”ا سوره مباركه قء آيه .١18‏ 

- 5 سوره مباركه غافر» آيه .8٠‏ 

ه- ه همان. 

8ع الكافى» ج ؟» ص /ا58, باب فضل الدعاء و الحث عليه» حديث . 

/ا- لا سوره مباركه فرقانء آيه /الا. 

8-4 وسائل الشيعه» ج لا ص 2772 باب استصحاب الاكثار من الدعاء» حديث 8. 
4- 4 الصحيفه السجاديه» ص 8١7‏ فى مناجات العارفين. 


الحسين بن على عليهم السلام روايت شده است. امامى كه حق تعالى اسماء و صفاتش را از جشمه قلب مطهّر او به جوشش 
ذرآورة. و لسان مارك اوبراهظهر تجوائ عرشيان وفرشياق قران واد تاييد كان وااز اب حيات مغرقت سيرات كروائد و كوكن 
جان آنها را به نغمه هاى ملكوتى و جبروتى دعا نوازش بخشد و جشم دل و جان و سرٌ وجود ايشان را به معارف مشهود حق 
ردقي سازد واقيي لمقاق دك ر اسع ع الد :وشت ان تلب و افيه توصيات جاناة كناين عورف يقا 3 الله عها يعار 0/406 


عِبَادٌ الله الْمخلصِينَ 149 


إ 


رساله حاضر شرح شش دعا از يانزده مناجات معروف به خمسه عشر است كه به قلم فريد دهر و وحيد عصر حضرت آيت الله 
العظمى ملآ حبيب الله كاشانى» فرزند عالم جليل القدرء ملا على مدد ساوجىء صورت حيات يافته است. بيرامون يزوهش 
استناد اين مناجات هاى يانزده كانه و سير تاريخى بروز وظهور آنها نيازمند مقالى مناسب است كه اميدوارم در آينده فراهم 


سو د. 


انج اث وير ايناس عكتس الس يدوه دا بن لك كلا قو عر كد كراهن انق لاس تمان ١‏ لكتهدارى مى شود 


تحقيق و تصحيح كرده ايم و ارجاع هاى لازم يبرامون آياتء روايات و ديككر موارد را ارائه كرده ام. 


از آنجا كه ييرامون حيات و آثار اين فقيه زرف انديش در مجموعه ميراث حوزه علميه اصفهان به تفصيل سخن رفته استء از 


آوردن شرح حال ايشان در اين مجموعه خوددارى كرده ام. 

اميد است اين اثر مورد رضايت خداى سبحان و حضرت ولى عصر ارواح من سواه فداه قرار كيرد. 
والبتالاة 

حوزه علميه اصفهان قاسم تركى 

١/7/١ 


ص :501 


١ -١‏ سوره مباركه صافات» ابه 4 و ل 


بركك اول نسخه خطى شرح مناجات خمس عشر 


ص شا 


بركك آخر : نسخه خطى شرح مناجات خمس عشر 


ص رف 


نسم الله الرتحمن الرحيم 


إلهى لسانى» بثناء حضرته و متماً جنانى: بعلاء طلعته لا إله إلا هو القديم الديموم؛ فصل اللهم يا حبيبى! على من شرّفته بمقام 
جذبكك و أدنيته من ساحه قربككء فإنّك لأنت الله المهيمن الكريم و على آله المجاهدين فى سبيلك الحق بالحق و المقتفين له 
ليلك الصدق بالصدق الذَّين باحت بهم حقيقه أن لا إله إلا أنت الفرد الحيّ القتوم. 


و بعد؛ فيقول الهادى إلى سبيل الإله؛ ابن على مددء حبيب اللّه: أنْ هذا شرح علّقناه على الخمسه عشر من مناجاه على بن الحسين 
سيد الساجدين صلوات الله عليه فى كلّ حين مختصراً وجيزاً حاوياً على حقايق لم يطلع عليها إلا الصافون و جامعاً له قايق لم 
لكك إلنها إلا العارقوة» و الكن لق اجنلا شه القول “كاإجمالنااقى شرهها على اللدعاء الذى تعلية كميل ين زياف طق علق عله 
السلام لثلا يَمْلَ من مطالعته الطالب» فيخرج عما قصدناه من أسرار المطالب فها أ نّا نحن لقد شرعنا فيما أردنا فانظروا فيه لعلكم 
تهتدون بما سطرناه. 


المناجاه الأولى 
قال عليه السلام : إلهى ألْبَسَئِى التَطايا تَوْبَ مَدََّتَى» وَ لل التَباعُدُ مِنْك لباس مشكتتى» وَ آماتٌ قَلْبِى عَظيمُْ جنائتى 


لقد توجه إلى بساط الأحديّه بوجه من الوجوه الخلقيّه و هو مقام جملهٍ من درجات المعرفه التى هى الإذعان بوجود الحقٌّ الأزلى 
المتقدّس عن الشئونات النقصيه. إذ معرفه 


ص راف 


الذات جل شأئه بمااهو عليه من الكمال و الجمال مختصه بحضره الأحديه فلا يمكن لأحد أن يضصفه حق الصٌّ مه أو يعرفه حقٌ 
المعرفه» ذلكك ظنّ الذين جهلوا بما ظهر من أمر الله كما ظهر و أولئكك هم الغاوون. فدعاه عليه السلام بما هو الخاصٌ بجناب 
ذاتنته و اللايق بباب كينوتيته و هو الألوهيه الجامعه لجميع مراتب الكمال و الحاويه لدرجات الجلال و الجمال إذ ما من صفدٍ و 
اسم إلا و قد تطلق على المراتب الكوئنه الحادثه بوجهٍ من الوجوه. كالوجه المفهوميّ سوى تلكك الصفه فإنّها خاصّه بكبريائه لا 
تان على ره تلن ١‏ كت و تلك ديه إل مقام جا نجه اإناركه لكمالاة#العفاق وى ايقن بالكو حول شاتفيو إلى قا 
تقدّسه عن درك الأفهام و تنرّهه عن بلوغ الأوهام إلى ما له من المقام؛ كيف و اشتقاقها إِنّما هو من الوَّلّهِ و هو التحر سّمى بها 
نفسه لتحر العقول فى كنه معرفه ذاتنته و تولّه الأفهام فى درك مقام كينوئيته؛ كيف و ذاتيته لذاتئه سازجيه و كينوتيته لكينوثيه 
كافوريه؛ لا إله إلا هو الأزلى الحكيم. 


و فى ابتدائه عليه السلام بذلكك الاسمء إشاره إلى أ نّه لا ينبغى التوججه إلا إلى الموصوف بصفات الجمال و لايليق التبتل إلا إلى 
المنعوت بنعت الجمالء إذ غيره خلق لم يكن فكان و حادث موصوف بالإمكان معروف بالذل و الهوان» فكيف يرى العبد 
حاجته إلى من هو مثله فقير أم كيف يكشف عن مقصوده لدى من لا يقدر على يسير» كيف و ما سوى الحقّ عزّ شأنه لا وجود 
له إلا بجوده» فلا له أن يتصرف فى شىءٍ حتى فى وجوده فينبغى أن يقبل على الحقٌّ القديم بوجه التضرع و المسكنه و يتوجه 
إلى بساطه الكريم باعتراف الهوان و الذلّه فإنّه لهو الحق الذى لايقضى الحاجات إلا هو و لايكشف عن البليات إلا هو إذ لا 
إله إلا هو الرحمن الرحيم. 

وفى حذف آله النداء إشاره إلى مقام تجرّده عليه السلام عن التعلق بالأسباب بأن غمض عن كل شىءٍ سواه و انقطع عن كل 
الشئونات حتّى عرف أنه ما من سبب إلا و هو مسبه و ما من شىء إلا و هو مشيئه؛ كيف و هو السبب الأصلى الواقعى و هو 
العلّه لجميع العلل الممكنه. 

و الحاصل أنه عليه السلام لكمال قربه لقد تجرّد عن الآلات إلى خالقها و عن الأسباب إلى جاعلهاء فلم يعرف بينه و بين حبيبه 


حاجباً و إن كان هو الآله. لمنافتها لمقام التوحيد 


ص رحاحلا 


الحقيقى الذى قد فاز به عباده الصالحون. 


و بحسل أن بكرن الحدق لحفظ الأدنه و مراعناقة» إشازة إلى | لد تعاك أجل مق 'أن اديه العهد الذز » كت :وهو الله 
السلطان الملكك المتفرد القديم و أن يكون للإشاره إلى أنه تعالى ذات سازجي لا يمكن أن يتوجه إليه بالنْداء فإِنّه تعالى 
متقدّس من أن يعرفه شىءٌ و متئرّه من أن يصفه شىء» فهو المعبود الذى لم يتوجه إليه ندآء و لم يلق لجنابه ثناء؛ كيف و كل 
ذلكك شان من شعرتات اللعدوكة فكيف نس أن ركه :نه إل باط الرحورب» كلك كل اندع شائه لأجل يمن أن يكون د 
اسم و أعظم من أن يتصوّر له رسم و أرفع من أن يتوججه إليه بالنّداء و أكرم من أن يهدى إليه بالثناء؛ كيف و هو الله العزيز 
الجبار. 


و فى الإضافه إلى النفس الواحده إشاره إلى ما هو فيه من مقام التوحيد و درجه التجريد. 
وقد فصّلنا القول فى ذلكك فى شرح دعاء كميل و إليه فليرجع الطالبون. 


و نما أقبل عليه السلام أُوَلا بالاعتراف بالذنب و الإقرار بالجرم للإشاره إلى عظمه المولى و ذلّه العبد, إن العبد إذا اعترف 
بخطائه و تقصيره فى أمر مولاه» فكأ نه قد صِغْر نفسه بالتصريح و عرّفها ذليله محتاجهً لايقدر على شىء و عرف أن من يعترف 
لدي لهو مولن جيل يدو على 5( شن اقيقر بلق كى .برهو رضم عن خطف يكال عطرقه فالاقرار بالثانت مضدين 


لامور: 

منها: تجليل المولى و تعظيمه. 

و منها: تحقير العبد و تصغيره. 

و منها: إظهار أ نه يخشى و يخاف من عقوبه المولى. 

و منها: إظهار أ نه يرجو عفوه و صفحه. 

وكيا الاسشففات و الؤقالة: 

ومنها: أنه ليبس سوى المولى من يفْرٌ العبد إليه من ذنبه و يستغفر منه لخطيئاته. 


وافؤردث اللعبا و البعظافره وال خلق أن الأعدر ان باللذيمو الأقرا بالب وسيلة إلى يحب الزك و ادهو التر ةفز 
من يرجوها فليطلبها من الكافى0١)‏ و غيره.(١)‏ 


ص ا 


١ -١‏ الكافى» ج ؟. ص 578 63717, باب الاعتراف بالذنوب و الندم عليها. 


قوله[ عليه السلام ]: أَلْمسَيْنَى [الْخطايا تُوبٌ مَذَّلْيِى] 


أى: أَخْرَمَمْنى الخطيئات فى طريق محبتكك عن مقام العزّه الدّائمه التى خصصتها بمن أتاكك سالماً من شرٌ نفسه معصوماً عن 
متابعه قضبه هواه؛ فإنّهِ ما من عبد قد أطاعكك و أتقاكك فى معصيتكك إلا و قد خلعته بثوب عزّتكك و كرمته بتاج شرفكك و شرّفته 
بمقام جذبك و اذقته حلاوه قربك. 


وما من عبدٍ قد عصاكك و خالف أمرك و اتبع هوى نفسه إلا و قد وكلته إلى نفسه فأضلّه الشيطان بوساوسه و أغرّه بغروره و 
صدّه عن سبيل الحق إليكك و منعه عن طريق الإقبال عليك و أحرمه عن لذه مشاهده طلعتكك و أبعده عن ملاحظه أنوار قدّوسى 
وجهتكك فظلٌ مظلماً قلبه و بات ذاهالاً عن ربّه و أصبح محروماً عن حلاوه قرب خالقه و إن ذلك إلا كمال المذلّه. عصمنا الله 


قوله[ عليه السلام ]: وَ جَلَلنى [التَباعْدٍ نك لِباسّ مشكئتى] 
من تجليل الفرس و هو أن تلبسه جُلْه و تغطيه به. 


أعةى دلق :و لشيس قبيضن لاسو الس كلد يسافرضن باط عطي كه بر ريال عد سقافده فاتك و يران قي 
معصيتكك؛ كيف و ما من معصيه منّى إلا و هى حاجبه بينى و بينكك و مانعه من وصولى إليكك و وقوفى بين يديكك و إن ذلكك 
إل كمال المسكنه و تمام الذْلّه؛ٍ كيف و أي ذلّه أشدّ من حرمان العبد عن مشاهده لقاء مولاه و أىّ مسكنه أكثر من مسكنه 
عاشقٍ مَنَعَه الموانع عن حضره من تولاه. 

وافى إفباقه المذلدو العمكه إغارم إلى أل سوضوقيها لس" إلا لمكي فيباامن الضفات النخاصه قاذ صنت نه الحو الذي 
خضعت لعرّته كل شىء و عنيت لسطوته كل شىء. 

و فى الإضافه إلى النفس الواحده إشاره إلى مقام عدل الرحمن. فإ نّه يجزى كل نفس بما كسبت و لا يجزيها بما كسبته 


الأخرىء فلذا: [«لآ] يَجرى وَالِدّ عن وَلَدِهِ وَل مَْلُودٌ(1) 
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١ -١‏ وسائل الشيعه ج 18. ص 08 0*) باب وجوب اعتراف المذنب لله بالذنوب و استحقاق العقاب. 


هُوَ جَازِ عن وَالِدِهِ شَيئًا.(1)) 


و إلى أن للمعاصى تأثيرات بحسب من اقترفها فتؤثر فى كل أحدٍ بقدر قابليته لذلك الأثرء فيلبس العاصى ثوب المذله بقدره: 
فليتآمّل. 


قوله| عليه السلام ]3:1 أمانك خلبى قلبى [عَظَيمٌ جنايّتى | 


أى: و أغبر هرآه قلدى بغبار المعضيه و كدر صفاته بكدورات الجتابه؛ وقيه إشاره إلى أن القلت كما يصفى بالطاغات و الغبادات 
و يحيى بماء التتبه فى جميع الأوقات» كذلكك يكدّر بالسيّئات و يموت بالخطيئات فلا يتعظ صاحبه بمواعظ الأصفياء و لايتيقظ 
بكلمات الأولياء؛ فلا يهتدى إلى سبيل أهل الصّفاء بل يصدّه الشيطان عن طاعه الرحمن و حججه الراشدين إلى مسالكك الإيمان. 


قال الصادق عليه السلام : إذا أذنب الرجل خرج فى قلبه نكته سوداء» فإن تاب انمحت و إن زاد زادت حتى تغلب على قلبه 
فلايفلح بعدها أبداً.(؟) 


قال[ عليه السلام ]: فأخيه بتَوْبَهِ منكك يا أَمَلِى و بُغْيتى» [وَ يا سُؤْلِى وَ مُنْيَتى 
لما اعترف بالتقصير و أقرٌ بالذنب الكثير و طلب العفو ضمناً أراد أن يستقيل صريحاً تحققا للألحاح المطلوب. 
فقال| عليه السلام ]: فأخيه [بتَوْبَهِ منكك] 


أى: نوّر قلبى بأنوار طاعاتكك و أزل عنه ما ترتّب على معصيتى من الكدورات التى حجبته عن الفوز بتجلتاتكك و أحرمته عن 
مشاهده طلعه قدوسيتكك. فإنّى قد تبث إليكك خالصاً مخلصاً لا أقصد إلا وجهكك. فاقبل توبتى حتّى أكون من الذين صفت 
قلوبهم و حتت بمقام معرفتكك و طابت نفوسهم بالمجاهده فى سبيلكك. و فيه إشاره إلى أنْ بالتوبه يزيل كدوره القلب فيصفى 
كما كان أوّلا. 


واقدوردث الأغبان الك دعل أن الداقن هن كانه كبن لأ دنب 32 وعن داله على 
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*- # الكافى, ج ؟» ص 7"8©؛ باب التوبه» ح ١٠؛‏ عيون أخبار الرضا عليه السلام » ج ١‏ ص 83١‏ » باب ١‏ ح /7617» فيهما «التائب 


من الذنب). 


ما ذ كرثاة البته: 

و الأمل: كالعمل» ضدّ اليأس و المراد به هنا المأمول فى جميع الأمور. 
و البغيه بالضحٌ: الحاجه و المراد المطلوبء و بالكسر: الحال التى تطلبها. 
و المنيه بالضبٌ: ما تتمنّاه و ترجوه من الخير. 

و السئول بالضع: المسئول. 


و كل تلكك الألفاظ مرجعها واحد وقد أشار عليه السلام بها إلى مقام عشقه فإنّ العاشقين لايطلبون من المعشوق إلا الفوز 
بخدمته و الاتصال بحضرته. فهو غايه أملهم و نهايه مقصودهم, ألا ترى إلى من يحبّ السلطانء لايطلب إلا قربه و لايرجو إلا 
صحبته و لايرضى بالبعد عنه و إن كان له فيه الحكومه على أهل بلادٍ. 


و اناس #فرروع ود وحن ونع رعوون الطلطاة أن كه هل يلذه كر بده الناقق المخلصى لبس تهات إلذ الوضوك 
إلى الكشوق و القوذ ممكالصه و معنا فاقرى نيه الاق متاج ا السيب و حاف د و عسوم افهن يفول لذ ادهو 
إلأو دعائى مستجاب قبل الدعاء» لأنّ حاجته ليست إلآ أن يوقق لمكالمه الحقٌّ فإذا نطق بالدعاء و لهج بالثناء فقد قضت 


حاجته. 


و أمّا القاصرون من أرباب الكون فلقصور همتهم و انحطاط درجتهم لايطلبون من الحقّ إلا الاستراحه مع الحور فى القصور أو 
غير ذلكك من نقايص الأمور و مثل ذلكك فى انحطاط الرتبه إِنّما هو مثل من يطلب من السلطان حكومه البلده. 


فيا طوبى للعاشقين الذين لا-يرضون إلا بقرب الحق و لايرجون إلا الفوز بحضرته فإنّه يتجلى فيهم بصفه عطافيته و يتطلع فى 
قلوبهم باسم رأفته» فلهم جنه القرب و الرضوان كما قال: «وَ رِضُوَانٌ مِنَ الل كبا و إلى ذلكك أشار بقوله: «أعددت لعبادى 
الصالحين ما لا عين رأت و لا أذن سمعت و لا خطر على قلب بشر [إلى آخر(؟)] و هنا تفاصيل تطلب من مظانّها. 


قال عليه السلام : فَوَعِرّتك وَ جلالك ما أجدُ لِذْنُوبى سواك [غافراً ولا أرى لكشرى غَيْرك 
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جابر وَقَدْ حص مت بالإنابه إلَيِك و عَنَوْتٌ بالإش بكاَه لَدَيْك فَإِنْ طَرَدَْنِى من بابك فَبِمَنْ ألوذ] وَإِنْ رَدَدْتَيِى كَنْ جنابكك قَبِمَنْ 


لما توججه إلى الحق بالاستغفار بعد الاعتراف و الإقرار» أقبل عليه بوجه التوحيد و التجريد مشيراً إلى الأمر كله بيد الحق لايعارضه 


فقال[ عليه السلام | فَوَعِرَّيَك وَ جلاليك 


أى: فبعد ما عرفت إِنّكك لأملى و منيتى» أقسم بألوهتتكك التى قهرت تحت عرّتها كل شىء و بسلطاتتتكك التى ذلّت لعظمتها كل 
قم قاذ فى الأواهو ذلل تحت عه المشكة وسقي مات عليه لط كك 


قوله[ عليه السلام ]: ما أَجِدٌ [لِذَنُوبِى سواكك غافراً] 
أى: ما أعرف أنا فى مقامى هذا بين يديكك من استغفر لديه مما اقترفته من معصيتكك؛ كيف و لايغفر الذنوب سواك لأ نُك 
لأنت الإيله الموك» فهل يستغفر العبد غير مولاه؛ كيف و لايقدر غيركك على شىء حتّى يتصرّف فى أمر ذنوبى بالغفران» فلا 


يستطيع سواكك على شىء حتّى يقدم إليَ بالاحسان؛ كيف كيف و أنت السلطان القادر الذى تفعل ما تشاء و تتركك ما تشاء و لا 
زاة لاتعسانكة: الحن يو لمحا وض الحا شكة شر كلت و أنه على كل لل ادن 


و الكسر: ضدّ الصححه و المراد هناك العقل بمتابعه النفس الأماره فإن من يتبع هوى النفس يحرم عن مقامات العقل و درجات 
نوره» فيعمى عن نور المعارف الحمّه و فيصم عن الألحان الجذيبه. فلايحصل له السعاده بمقام القرب الرحمانى و الجذب 
السبحانى. 


قوله[ عليه السلام مانا من الجبر و هو إصلاح المكسور و المراد به هنا الغفران و الصفح عن الذنوب التى كدّر بها العقل و 
إطفاء بها نوره. 


قوله[ عليه السلام ]: وَ قَدَ حَضَعْتٌ |بالاءناته إليك] 


أعزة و لقا عرفت أن الأمر ليس إلأ بيدكء تغفر من تشاء و لا-غافر سواكك» فقد لبست قميص الخضوع و الذْلّه لدى بابكك» 
فقدمت إليكك مفراً إلى جنابكك راجعاً عمًا كنت فيه من معصيتكك إلى طاعتكك و قد فض للنا القول فى الإنابه و الفرق بينها و بين 
التوبه فى شرح دعاء كميل و إليه فليرجع إن كنت طالباً. 


"6٠١: ص‎ 


قوله[ عليه السلام ]: وَ عَنَوْتٌ 


من عنن الرجل) إذا خضع و ذلء و منه قوله: «وَ عَنَتِ الْوجوة(1)) أى: و ألبست على نفسى ثوب العناء و الخضوعء فتوبججهت 
إليك بوجه التضرّع و المسكنه. 


فَِنْ طَرَدْيَنِى [مِنْ بابكك] 
أى: منعتنى من فيض باب رحماتنتكك الذى به يتوججه إليكك كل شىء. 
قبِمَنْ ألو 


أعر امايو لب بت اكه ملتجاء يل الكد اليا 4 ل ب فكت ينعي ان جتحا الن نا الى لامجا إلا ار 


ويضمل أن يكوث المراة بالباب هو الأنبياء و الأولياء الذين هم أبواب الله فلا يمكن الوصول إلى الحق إلا بوساطتهم» كما ورد 
عليه أخبار كثيره7) فتأمّل. 


قوله[ عليه السلام ]: وَإِنْ رَدَدْتَنِى [عَنْ جنابك قَبِمَنْ أَعُودٌ] 
أى: و إن احرمتنى عن ظلكك و رحمتكك فمن يأوينى. 
و الجناب بفتح الجيم: الفناء و ما قرب من محله القوم» كذا قيل. 


قال عليه السلام : قَوا أَسَفى مِنْ حجلتى وَ افتضاجى [وَ وا لَهْفَاهُ مِن سُوءِ عَمَلِى وَ الجيراجى؛ أسكلكك يا غافِرٌ الذَنْبِ الكبير وَ يا جابرٌ 
الْعَظَم الكيدير أنْ تَهَبَ لِى مُوبقاتٍ الْجَرَائْر وَ تَسْثرَ عَلََ فاضة حات السّرائر وَ لا تُحْلِنِى فى مَشْهَدِ الْقِيامَهِ مِنْ بَوْدِ عَفُوك وَ غَفْرك 
ولا تغرنى[ مِنْ جميل صفحك و سَثْركك. 


لما تقدّم إلى الحبيب بالمكالمه و توججه إليه بالمحاضره و اجترء على المخاطبه تذكر ما اقترفته نفسه من معصيته و مخالفته و 
عرف ما ترتّب على ذلكك من البعد و الحرمان عن مقام الرشدء فتأسَف على ما فات منه من كمال النفس و تهذيبها و قربها إلى 
الحق و تلهّف على ما أحرم عنه من لذّات مشاهده الربٌ فى درجات الجذب. 


فقال: فوا أُسَهَى 
وا: من أداه الندبه» كقوله: 
ص لان 


.١١١ سوره طههء الآيه‎ ١ -١ 


1- 7 الكافى؛ ج ١‏ ص 197؛ باب أنّ الأئمه عليهم السلام خلفاء الله فى أرضه و أبوابه التى منها يؤتى» ح ؟؛ و انظر: الاعتقادات 
فى دين الإماميه» ص 45. باب الاعتقاد فى عدد الأنبياء و الأوصياء عليهم السلام . 


فواكبدى من هجر( )١‏ من لا يجيبى [و من عبرات ما لهنْ فناء(؟)] 
و الآلق 'الموصوله بالآعر آلقت النديه رق بها لأطاله السوت» فإليا مظلوية فى المتدوب. 


و الأسف: الحزن و هو تألّم الباطن بما مضى و فات مطلقا سواء أمكن تداركه أم لا و له على ما ذكره بعض العارفين ثلاث 


درجات: 


الأولى: أسف العامه و هو الحزن على التقصير فى الطاعه و الوقوع فى مهلكه المعصيه و البَعد عن باب الحق جل سبحانه و على 
ضياع الأيّام بالمخالفه و اختيار البطاله على الطاعه. 


الثانيه: أسف أهل الإراده و هو الحزن على تعلق القلب بالخلايق و عدم جمعته بالحضور مع الخالق و على اشتغال النفس بالحيوه 
الدنيا و ملاهيها عن مقام الحضورء كما قال: و إِذًا رََوا تَجَارَهَ أ لَهَْاانقَضُو]! إلَيِها [وَ ترك وك قَآئْمَا قل مَا عِندَ اللَِّ حير مَنَ 
اللَّْووَ مِنَ الِججارَهِ وَ الله تَِرُ الوَازِقِينَ (080)]. 


الثالثه: حزن الخاصه و هو التحزّن على ما عرضهم فى وقت البسط و النشاط من إنشاء الأسرار و على اعتراضات الأحكام و هى 
أن يخطر لهم خواطر الاختيار على ما اختاره اللّه لهم فيتحرّنوا لذلكك على أ نهم لم يتركوا الاختيار مع اختيار الحق حيث قصدوا 
طريقاً يسلكونه فى الله باختيارهم فاختار الله لهم طريقاً آخر يعلم أنّه أولى بهم و أليق. 


و قيل: ليس للخاصه حزن لقوله: «ألآ إِنَّ أوْلِيَاء الله لآ حَوْفٌ عَلَِهِمْ وَ لآ هُمْ بَخْرنُونَ()) و ذلكك لأنّ الحزن إِنّما يكون مع التفرقه 
و الفقدان و هم أهل الجمعيّه و الوجدان, فلا يحزنون على أنفسهم بل قد يحزنون على غيرهمء كحزن رسول الله صلى الله عليه و 
آله وسلم على أمّته فى قوله: اقَلَعَلَك بَاحمٌ نَفْسَك عَلَّى آثَارِهِمْ إن لم يُؤْمِنُوا بِهَذَا الْحَدِيثْ أَسَفاً(ه).» 


و جاء فى الحديث أنّ كل من سواه صلى الله عليه و آله يقول يوم القيمه: نفسى نفسى و هو يقول صلى الله عليه و آله وسلم : 
أمَتى أمّتى.(2) انتهى محصّل كلامه. 


ص :7037 


١-١‏ فى المصدر: «حب). 
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و الخجله: التحيّر و الدهش من الاستحياء. 

قوله[ عليه السلام ]: مِنْ خجْلَتَى 

أى: بما ضاع منّى جوهره العقل بمتابعه هوى عدوّه. 
و الفضيحه: كشف العيب و هتكك الستر. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ افييضاجى 


أ نذثوت 3 هتكت أستارى و كشفت عن عيوبى لدى خلة خلقكك أو افتضاحى لدى باب علمكة: فإنكك لأنث مولاى ترى عمل و 


تعلم سوء فعلى» فيا بس عبد اجترء على معصيه مولاه و هو يراه. 
والتلهقف: التحير. 

قوله[ عليه السلام ]: شُوَآءِ فغلى10) 

أى: معصيتى إياكك و مخالفتى لأمركك. 

قوله| عليه السلام ]: وَ اجتراجى 

أى: اكتسابى للذنب و اقترافى للجرم. 


و الذنب الكبير: هو معصيه الخالق إذ هى كلها كبيره؛ كيف و هو السلطان الرقيب لايعزب عنه شىء؛ فمعصيته تعالى هو التهوين 
على مادخو برق كر كاياو عبد لديف 809:02 


و يحتمل أن يكون المراد به هو الوجود الموهومى الحدوثىء فإنّه ذنب عظيم لدى الحق؛ كيف و المخلصون يجهدون فى الفناء 
فى قاموس هويته و إن ذلكك إلا لعذهم ذلك الوجود ذنباً و هنا تفاصيل تطلب من أهلها. 


و المراد بالعظم الكسير: هو العقل المكدّر بالمعاصى. 
قوله[ عليه السلام ]: أنْ تَهَبَ 

أى: تغفر لى و لا تؤاخذنى. 

ص :7037 


١-١‏ فى الصحيفه السجاديه.» ص ١ع‏ الدعاء 4١1/87‏ بحارالأنواره ج 3١‏ ص نضدلة الباب الثانى و الثلاثون. مناجاه التائبين: (اسوء 


عملى). 
"- ؟ وسائل الشيعه» ج 6 ص 22775١‏ باب وجوب اجتناب المحقرات من الذنوب» ح ٠١‏ وفيهء «(من كلامه صلى الله عليه و آله : 


لا تنظروا إلى صغير الذنب و لكن انظروا إلى ما اجترأتم). 


والموبقات: المهلكات. 

و الجرائر: جمع الجريره و هى الجنايه سميت بها لأ نّها تجر العقوبه إلى الجانى كذا قيل. 
وفاضحات السرائر: هى المعاصى الخفيّه فى القلب من النيات الفاسده و العقايد الكاسده. 

و مشهد القيمه: محضرها الذى يجرد فيه كل أحد من المكلفين. 

واالررةة قل العو نطق نذا ينول قي السحاب شه العس عدوا لآ له موه وعة الأرفن: كلقي 
و أضاف البرد إلى العفو لأنّْ العفو يبرد القلوب و يصفّيها و يعصمها عن حر النار و ضدّه حرٌ السخط. 


و يحتمل أن يكون المراد بالقيمه هو ابتداء ظهور كامل فى أىّ عصر كانء فإنّه يجرد فيه كل من مضى برجوع حالاتهم من 
الشقاوه و السعاده و هنا تفاصيل قد أشرنا إلى بعضها فى بعض الرسائل. 


فالمراد ببرد العفوء هو الهدايه المستبه للعفوء فليتأمّل. 
قوله[ عليه السلام ]: وَ لا تُعْرِنى 

إفعال من عرى الرجلء إذا تجرّد من الثوب فهو عريان. 
قوله[ عليه السلام ]: وَ لا تُخْلِنَى 


إفعال من خَلى بَخلو أى: و لاتحشرنى يوم القيمه عريانا من ثوب ستّارئتك للعيوب و لا تجعلنى فيه خاليا عن جميل عفوكك عن 
الذنوت: فالكف لأنج الله القرد السثار. 


قال عليه السلام : إلهى ظلل عَلى ذنوبى غمامَ رَحْمَتك [وَ أزسل عَلى عُيُوبى سَحابت رَأفتِكك إلهى هَل يَوْجِمٌ العَبِد الآآبق إلا إلى 
تؤلاة» أم َل يُجيرة بن سسحجله أحدٌ سواة» إلهى إن كان الندمْ على الذنْبٍ تَؤبة فى و رك من التاومين و إِنْ كان الأنيثفاز 


وَ بعليك بى ازْفقٌ بى 
عاد عليه السلام بذكر اسم المحبوب تلذّذاً و تبركاء فإنّ العاشقين يتلذّدْونَ و يتبركون باسم المعشوق فلذا يحون تكراره. 


قوله[ عليه السلام ]: ظَلَلَ [عَلى ذُنُوبى عَمامَ رَحميكك] 


ص يان 


أى: اجعل عليها ظلاً من غمام رحمتكك بأن لاتكشف عنها بل تسترها و تغفرها. 
قوله[ عليه السلام ]: سَحابٌ َفيك 

أى: ستّارئتكك و غفَاريّتك و فى الفقرتين استعاره. 

قوله[ عليه السلام ]: [إلهى] هَل يَرْجمٌ [الْعَبِدُ الآبقّ إلا إلى مؤلاة] 


الاستفهام يتضمن الإنكار» أى: ليس للعبد الذليل مرجع إلا إلى مولاه الجليل؛ لأ نّه لايقدر على أن يفْرٌ من مملكته و يخرج عن 
بلاد سلطنته. 


و الاآبقٌ: الهارب و المراد العاصى. 

قوله[ عليه السلام ]: هَل بجِيرَه [مِنْ سَحَطِه أَحَدٌ سواةٌ] 

أى: لاينقذه من سخط المولى و غضبه أحد سوى المولى؛ كيف و لا راد لأمره و لا مانع من حكمه. 

قوله[ عليه السلام ]: إِنْ كانَ اندم [عَلَى الذَئْبٍ تَوْبَُ فَإنّى وَ عِرَّتكك مِنّ النَادِمِينَ] 

أى: الحزن و الأسف. قيل: الندم ضرب من الغمّ و هو أن يغتم على ما وقع منه يتمنّى إن لم تقع إلى آخره(1). 
و فيه إشاره إلى كفايه الندم فى تحقق التوبه و قد وردت على ذلك الأخبار(؟) أيضاً. 

و اعد الالقانه يقال خط عدا وقرناء أعه القوزة اهنا فى سياه 

[لكك] الَْبى [حَتَى توضى] 

الققى: #الحستىة المؤاخذة :و المعاتيه. 

قوله[ عليه السلام ]: لك الْعنْبِى 


أنه انك الحقق أن عاق و عاق خالكك لآنث الفوك عاتب عد كك ينا قاد و 2 اتعل وقكفيبا كقاءة لأرقدى الح على 
منع مؤاخذتكك و دفع معاتبتككء فعاتبنى يا رب حتى ترضى فإنّى لا أحبّ إلا رضاكك فإن أثبتنى بثوابكك فالمحبوب هو الثواب و 
إن عذّبتنى بعقابك فالمحبوب هو العقاب؛ كيف و العاشق يصبر على كلما يقدم إليه المعشوقء فلايجزع على ما يتحمل منه 


قوله[ عليه السلام |: نْثْ عَلَىّ 


ص حر 


١ -١‏ الكشافء ج *. ص 82٠‏ مع اختلاف يسير. 
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أى: أقبل توبتى و ارجع إلى رحمتكك علىّ كما رجعت عن مخالفتكك. 
قوله[ عليه السلام ]: اف عَنَى 

أى: تجاوز عن سيّئاتى. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ بعلمِك إِرْقَقْ بى 


أى: إرحم على بما تعلم مصلحته و افعل بى ما فيه مصلحتىء أو أنت تعلم عدم استطاعتى لاحتمال نقماتكك فارفق بى فإنّك 
لأنت الرحمن الرحيم. 


لحر 0 الإ رك ينه سَمِتَهُ الّوْبَه فَقَلْتَ: اتُوبُوا إِلَى الله كَوْبَةٌ توح ا(1)): فما عُذد 


2ه - 


أراد بيان كمال إحسانه تعالى إلى عباده العاصين. 
فقال[ عليه السلام ] أَنْتٌ الى 


أى: حتمت على نفسكك أن تغفر و تعفو عممن عصاك إذا تاب من معصيته و رجع منها إلى الطاعه و ذلكك من كمال رأفتكك 
بعبادكك. 


و فيه إشاره إلى أنّ الذنوب مغفوره بالتوبه الصحيحه البنّه. 

وقد دلت بعض الأخبار على أنّ الذنوب لو كانت بعدد رمل القفار و موج البحارء يغفرها الله عند التوبه و الاستغفار.(؟) 
فسبحان من لم يصف مقام حّائيته شىء و لم يعرف مراتب عطافيته شىء. 

قوله[ عليه السلام ]: باباً إلى عَفُْوك [سَ شك الكوبة تتلك :رتوتو إلى الله تزه تكوتحان فقوا عد قن عْمَلَ دُحُولَ الباب بَغْد فَنحه] 
أى: وسيلةٌ إلى غفرانك. 

و التوبه النصوح: هو ما لا عَؤْد فيه» على ما دلت عليه عدّه من الأخبار.() 

و العذر: مانع. 


و الغفله: ضدٌ التنبيه. أى: فنعم الربٌ أنت» حيث فتحت لنا أبواب خيركك و بئس العبيد نحن» حيث أعرضنا عن دخول بابك 
الذى لأيؤق إلبكف إلا ميف كما أحسن رأفتكف وما 


ص :02" 
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أغفلنا عن الفوز برحمتك. و باب رحمتكك لمن أتاكك مفتوحه و جناب نعمتكك لمن دعاكك منجوحه . 

قوله[ عليه السلام ]: [إلهى إِنْ كانَ] قبح الذَّنْب مِنْ عَبِدِكَ [فليخسْن الْعَفْوٌ مِنْ عِنْدك] 

أى: هُو عبد لا يسعه إلا طاعتكك فقبيحٌ جرئته على معصيتكك. 

قوله[ عليه السلام ]: فَلَمحْسَن [الْعَفْوٌ مِنْ عِنْك] 

أى: لأنكك أنت المولى المتعوّد بالإحسان إلى المسيئين و الغفران من ذنوب العاصينء لا إله إلا أنت» الكريم العطوف. 


«الرطوابدام ]: إلهى ما أَنَا بأَوّلِ مَنْ تصاك إقتَبتَ عَلَيد و قف لمفدوفكه شرك عابيه را قبت للق عاق ب اعت 
ار يا عَظيم اليا عَييساً يما فى الس يا جميلَ الثرء اسضْمَغْتٌ بيجودك و كرك إِليككء و تَوَسَلْتٌ بتجنابكك 3 كد 
لَدَيْكك فَاسئّجث دُعآئى» و لا نُحَيْثْ فبك رجآنىء و تَقَبَلْ تؤتتى» و كفو خَطيئّيى بمنّك وَ رَخميك] اعم الالسيية 


أخذ عليه السلام فى بيان بعض إحسانه و إنعامه إلحاحاً منه فى الاستغفار حتّى يغفر له و يصفح عن ذنبه. فإنّه تعالى يحب 
المعترف بذنبه و المقرٌ بنعمته تعالى كما عليه الحديث.12). 
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قوله[ عليه السلام ]: ما أنَا بأوّلٍ [مَنْ تحصاك قَتْعِت عَلَيِهِ] 


أى: قد كان من عاده عبيدكك أن عصوك لرجائهم برحمتكك و قد كان من عادتكك أن غفرت لذنوبهم لكمال عطوفتكك و تمام 
رأفتك. فلست أنا أوّل من خالفكك و اجترء عليكك فى معصيتكك,. فغفرت له بل أنت المولى الجليل الذى من عادتكك الإحسان 
إلى المسيئين و التوبه على العاصين» حيث عصاكك عبادكك من قبلى فغفرت لهم بحسن عطوفتكك. 


قوله[ عليه السلام ]: وَ تَعَرّض إِلِمَعْرُوفك فَيْجَدتٌ عَليِه] 


أى: لست أنا أوّل من طلب إحسانكك و ابتغى رضوانكك فأقبلت عليه بوجه الجود و الإنعام» بل قد كان قبلى جميع عبادكك قد 
ابتغوا مرضاتكك بالاستغفار, فيججدتٌ عليهم بالغفران؛ كيف و ليس للمضطرّين الذين لا لهم سبيل إلى منجى و ملجأ() إلا أنت. 
فأنت مجيبهم إذا دعوكك و المقبل عليهم إذا قرعوا بابكك و اعتصموا بجنابكك. 


و أنت الذى يكشف السوء عن خلقكك و تدفع الشر عن عبادكك؛ فسبحانكك سبحانكك ما 
ص :717 


2 الكافى» ج 5 ص فضفة باب الاعتراف بالذنوب و الندم عليها» ح‎ ١-١ 
ع "فى مخطوطه: «ملجى و ملجأ)؛ ولعل الصحيح ما أدرجناه.‎ 


أعظم برك و إحسانكك إلى خلقك, فسبحانكك لابخفى عليك شىء و لا يعزب عنكك سترء بل الأسرار كلها لديكك مكشوفه و 
الأستعان ننس جنا نك ميب قد لك إله إل ادع تستر على عبادك عيوبهم, فلا تخفى عليكك. فأنت السنّار الكريم» فما أجمل 


ستركك و ما أرءف ستركك. 
قوله[ عليه السلام ]: اسْتَشْفَعْتٌ [بجودك وَ كرمك إلَبيك] 


أى : قد أقبلت إليكك بوجه التوحيد. بحيث لم أر لأحد أن يشفع لى لديككء بل عرفت أ نكك أنت الذى تستحق تحق أن أجعلكك 


اقيم الل عضو فى كرو كن كت و الكلق حل كناد متسائدو ف عا لقوق ع انقب تكن نكي استظي ف أ وتم ان 
لديك؛ فأنت شفيعى يا إلهى إلى غفرانكك. 


أى: و جعلتٌ جناب غفّاريتك و رحمانيتكك وسيله إلى الفوز بحضرتكك. 
قوله[ عليه السلام ]: بتجنابك 

متعلق بقوله بعد ذلكك: «فاستجب). 

قوله[ عليه السلام ]: وَّ لا تحَيْثِ [فيكك رَجائّى] 

عيدو لا ككد يوق ارسطكة ونال والاخعدان محروما عن حك 
قو له[ عليه السلام ]: وَ تَمبَا تؤْيَتى 

أى: و وفقنى لمراعاه شرايط التوبه حتى تقبلها منى. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ كَمَّوْ [تَطيئتى بمنّكك و رَحْمَيَكك يا أَرْحم الرَاحمينَ] 
أ امسر هاب اعدليا مكقووة, 

قوله[ عليه السلام ]: يا رَبٌ [العالّمين] 


أى: يا من ترتى كل شىء بما هو مصاحته و بما يقتضيه استعداده و قابليته؛ كيف و أنت الله العالم عكل شىء لا إله إلآ أنت 
العزيز الحكيم. 
المناجاه الثانيه: تسمّى بمناجاه الشاكرين 


قال عليه السلام : إلهى إِلَدكك أشكو تَفْساً بالسُوآءٍ أُمَرارَة [وَ إلى الْحَطِيئَهِ مُبِادِرَة وَ بمعاصيكك مُولَعَو وَ لس خوك مُتَعْرَضَه 


تملك شالك المهالكقه و تكعرق عتدك أهْوق الك كديرة العلل» كلو ركه الاعقل إث افقنها اله تعاك و إن متها الكل 
تَمتعٌ» مَيَالَهَ إلى اللعب 


ص ا 


وَ اللَهْو مَمْلوَه بلْعَفْلَهِ و السَهُو تُسْرِ بى إِلَى الْحَوْبه]» و تُسَوَفِْى بالتّوبه. 


لقد أقبل على بساط الحقٌّ بوجه الشكايه عن نفسه معترفاً بشرّها و سوءها مقرًاً بلهوها و لعبها و قد تضمّن إقباله هذا الطلب التوبه 
والغفران عن مقترفاتها و العصمه من مهالكها. 


فقال[ عليه السلام ]: إلهى إِلَك أشْكو [نَفْساً بالشّوآءٍ أَمَارَهً] 


أى: أظهر لديكك شكواى من نفسى التى لاتزال تأمرنى بالسوء من فضايح الأعمال و قبايح الأفعال و لا تندم على ما اقترفته(١)‏ و 
لاا تحزن على ما اجترحته لكمال بعدها عن جنابكك و حرمانها عن فيض بابكك. فالنفس الأماره هى التى تأمر بالسّوء و لاتنتهى 
عنه ولا تندم عليه؛ و نقيضها المطمئنّه و هى خاصّه بالصالحين من عباده و هنا نفسان أخريان. 


أحديهما: اللوّامه. 

و ثانيهما: الملهمه و قد فصّلنا القول فى تلكك الأقسام فى بعض الرسائل. 
والمبادره: المسارعه. 

والولوع: الحرص. 

و التعرض للشىء: التقدم إليه» أى تأمر بأمر تستحق تابعه سخطكك و غضبكك. 
قوله[ عليه السلام ]: تلك بى 

أى: تصدّنى عن مسالك الهدايه إلى مسالكك الغوايه. 

قوله[ عليه السلام ]: أَهْوَنَ هال 

أى: هالكاً لا تبالى لهلاكه لخذلانكك إِياه بالمعصيه. 

قوله[ عليه السلام ]: كثيرة الك 

حال من المستتر فى «تسلكك»». فتأمل. 


و الأظهر كونه صفه لقوله نفساً إذ لبس فى الإاضافه اللفظيه كسب فليتأمل» أى: نفساً كثرث عيوبها و عللها المثرئبه على بُعدها عن 


والمياله: مبالغه من الميل و هو الشهوه. 
و اللعب: ما لا ترتب عليه نفع و المراد به هنا هو عمل لايترتب عليه قرب الحق 


ص :5:09 


١-١افى‏ المخطوطه: «افترفته). 


و رضوانه. 

و اللهو: الغفله و الاشتغال بالباطل عن الحق و المراد به هنا ما يلهيكك عن ذكر الله من المال و الولد و تحوهما. 
وبالمراة بالنيو هنا هو افيا تدالينه الروحاق الأول الذى كا مشرفا قد بالقرت اجات .. 

قوله[ عليه السلام ]: تُسْرِحٌ [بى إلى الْحَوْبَهِ] 

أم: تان علن السارعه إلى نا لاترضس 

و الحوبه بالفتح: مصدر. حاب الرجل إذا اكتسب الاثم فهى الاثم و الخطيئه. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ تُسَوفيِى(1) [بالتبه] 

أى: تأمرنى بالتسويف و تأخير التوبه عن وقت إلى وقت من وقت الأمر إذا جعل له الوقت. 


قال عليه السلام : إلهى إِلييك أشكو عَدُوَاً يُضِلَنِى [وَ شَّيِطاناً يُغُويْنِى قَدْ مَلَاءَ بِالْوَسْواس صَدْرِى وَ أحاطت هَوَاجِسَهُ بقَلبِىء يُعاضِدٌ 


لِى الهَوىء وَ يُرَيْنُ لى حب الدَنيا] وَ يحول بَتِنى و بَيِنَ الطاعه وَ الزلفى. 


لما أقبل عليه بوجه الشكايه عن الشيطان النفسى أراد أن يوجه إليه بالشكاه(؟) عن الشيطان الجنّى؛ و يحتمل أن يكون مراده عليه 
السلام الشكايه عن النفس فإنّها هى الشيطانه الحقيقيه» بل ليس سواها شيطان عند جماعه من محققى القوم فالفصل إِنْما هو 
لمراعاه استعدادات الأفهام و ستر السرٌّ عن العوام. 


قوله[ عليه السلام ]: عَدُوَاً يُضْلَنِى 


أى: من لايريد صلاحى بل يريد فساد حالى و قد نطق القرآن بكون الشيطان عدواً للإنسان كما قال: ألم أَعهَد إِليِكمْ يا با 


0 مرا سي ويس كون لماه بالعناة نان ا 00 
ص 7٠١:‏ 


١-١‏ فى المخطوطه: «توفنى)». 
7-١‏ فى الصحاح. ج 8) عن 0988 ماذة: وشكا؛ شكوت فلانا أشكوه شكوئ و شكايه وشكية و شكاه: إذا أخيرث غنه بسوء 
فعله بك. 
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و الإغواء: الإضلال و هو الإماله عن الحق إلى الباطل. 

و الوسواس: مالا خير فيه و المراد به هنا هو محبه الغير و التعلق إلى ما سوى الحق. 

و الهواجس: الخواطر و هى ما يخطر بالقلبء و المراد بها هنا هو ذكر غير الحق و التعلق بما سواه. 
قوله[ عليه السلام ]: يُعَاضِدٌ [لِىَ الْهَوى] 

أى: يحملنى على اتباع هوى النفس و ميلها. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ يري بى [ححبٌ الدّنْيا] 

أئ: نعظمة لح حو 

قوله[ عليه السلام ]: يَحُولٌ [بَِنى وَ بيْنَ الطاعَهِ وَ الزّلْفَى] 

أى: يمنعنى عن الطروق إلى جنابك و يحرمنى عن الفوز يبابكك. 


وَ اللَفَى: كالحسنىء القربء و فيه إشاره إلى أن إطاعه النفس يبعدٌ الرجل عن مقام القرب و تعنيه عن مشاهده أنوار الجذب 
كما أن إطاهب الحقل يفيه إلى شاط التق وسظره ألوار سلاف 


قال عليه السلام : إلهى لَك أَشْكو كنبا [ إقاها] 4 م الَْسواس | و لين وَ الطبع تلبسا وَ يا عن البْكاء مِنْ حََؤفِكك جامد 
وَ إلى ما تَسُوُّها] ] طامحة. 


أقبل بالشكايه أيضاً فإنّها متضمّنه للاستغفار و الاستعصام. 

قوله[ عليه السلام ]: مُتَقَلبَا1) 

أى: مدكونا كنا مكون قلوت أهل المعصيه بالمعصيه كما قال: اقَلَمَا رَاهُوآ5(1) أَرَاغَ الله فلوبَهُمْ م0) أى: أمالها و أنكسها. 
و الرين: الحجاب الكثيف. 

و الطبع و الختم بمعنى واحد. 

والقلب المنكوس هو قلب المشرك و المطبوع هو قلب المنافق و عليه الحديث.(25 


و لايخفى أن القلب إِنْما يختم عليه بعد عرض الهدايه عليه و إعراضه عنهاء فحينئذ 


ين 11م 


١-١‏ فى المخطوطه: «منقلبا». 
؟- ؟ فى المخطوطةه: «أزاغوا». 

#- # سوره الصفء الآيه ه. 

#- ع الكافى» ج ؟7. ص 577 68377, باب فى ظلمه قلب المنافق... » ح ”. 


يطبع عليه فلا يسلكك صاحبه إلى الخير أبداً و هنا تفاصيل كثيره قد أشرنا إليها فى بعض الرسائل. 
قوله عليه السلام : مِنْ حَوْفِك 


متعلق بالبكاء» أى لا تبكى على نفسه بكاء الخوف من عقابكك و لا الشوق إلى ثوابكك بل تطمح أى ترفع إلى ما يضرّها من متاع 
الدنيا و زخرفها. 


قال عليه السلام : وَ لا حَوْلَ وَّلا قو إلا بِعَدْرَِك [وَ لا نّجاة لى مِنْ مكاره الذَّنْيا إلا بعط متك فأشكلك يَتَلاعَهِ جكمتك و نَفاذٍ 
مَيدئتكك أنْ لا تَجْعَلَنِى لِغَئرِ جود ك مُتَعرّضاء وَ لا نْصَ يرن لِلْفِتن غَرَضا و كنْ لِى عَلَّى الاءغداءِ ناصدراً و عَلَى الْمَخازِى و الْعُيُوبٍ 
ساترا و مِنَ الْبَلايَا واقيا وَ عَن الْمَعاصِى عاصما بِرَأفتكك] وَ رَحْمَتِكك(١)‏ يا أَرْحَمَ الرَاحِمِينَ. 


لا شكى عن القلب المطبوع و عدم الشوق إلى الطاعه و الميل إلى المعصيه طلب التوفيق منه على الطاعات و تركك السييئات 
معترفاً أن ذلك بيده تعالى. 


فقال[ عليه السلام ]: لآ حَوْلَ 


أى: لا حائل ببنى و بين المعصيه إلا أرادتكك و لا حائل لى على الطاعه إل مشيتكك فالكلٌ من عندكء فوققنى على طاعتكك و 


قوله[ عليه السلام ]: وَ لا نُجاة [مِنْ مكاره الدَّنْيا إلا يعضمك] 


أى: ليس لى ما اعتصم به من شرور الدنيا و مهالكها و ما يترتب عليها من الضلاله و الغوايه إلا عصمتكك و حبل حفظك فبحبل 
عصمتكك أثق فى جميع الأحوال. 


قوله[ عليه السلام ]: بَلاعَهِ(؟) جكمتك [وَ نَفاذِ مَشِيتكك] 
أى: بحكمتكك البالغه و المراد بها علمه بمصالح كل شىء و المعامله مع كل شىء بما فيه مصلحته على الوجه الأتمٌ الذى يعلمه. 
قوله[ عليه السلام ]: وَ تاذ مَشِكِدِ . 


أى: بمشيتكك النافذه الماضيه و المراد بها إرادته التى قهر بها كل شىء فلم يستطع شىء أن يخرج عن تحت إرادته و مشيته 


فالكلٌ مقهور تحت قدرته. 
قوله[ عليه السلام ]: لاتَجْعَلَّى لِغَيِر جو دك إمُتَعرّضاً] 


"١7١: ص‎ 


١-١‏ فى المخطوطه: «برحمتكك). 
"7 فى المخطوطه: «ببلاغ»). 


أى: لا تخذلنى حتى أسلكك فى مسالك الغوايه فأحرم عن فيضكك الذى يفوز الصافون العارفون و اجعلنى سالكاً فى مسلكك 
الهدايه حتّى أفوز بفيض ملاطفتكك. 


قوله[ عليه السلام ]: وَلاتُصَيْرَنِى لمن غرّضاً] 

أى: و احفظنى عن جميع الفتن الدنياويه والأخراويه و لاتجعلنى مغموماً بالفتن و البلايا. 
والعرض بالتسحكين الهلات الذى برس اله 

قوله[ عليه السلام 31 ك3 لى على الأععن اج ناضرا] 


أئ: أبدنى بنصركك الذئ وعدته للمؤمنين بكك حتى لابقدر أعداتئق من الجاحدين لربوبيتكك و المنكر لأمر زسالتكك على إقامه 


الحجج و البراهين على مدّعاهم بل أُيَدنى لأن أرفع حججهم بما علمتنى من البراهين و الدلايل. 
و المخازى: جمع الخزى و هو الفضيحه و الهلاكه. 

و الواقى: الحافظ من وقاه الله الشرّ إذا حفظه عنه. 

و العاصم: الحافظ الواقى. 


ص دا 


المناجاه الثالثه يسمى بمناجاه الخائفين 


قال عليه السلام: إلهى أ راك بي اومان بك تيت [أم بد على إك ناكه للدت أ مع رَجائى إررخميك وَ ص جك 


و 


َخرِمنى» أ مع انتجارتى بِعَفْ وك تُشلِمنى» حاشا لِوجهك الكريم أن نك 52 لكينى: لبت يقر أ لللقاء ولدتيى الى أء للعتاء ريق : 
ليها لم يََْنى وَ لَمْ تريّنَى» و لَيتنى عَلِمْتٌ أمِنْ أَهْلٍ السّعاده جَعَلينى وَ بقُوبك وَ جَوَا رك حَصَطْرِيَنِى» فََِوَ ببذلِك عينى[ 3 
َطْمَيْنٌَ لَهُ نّفسى. 


لقد أتى الحق بالإيمان و المحبه و التبتل و الرجاء لما عرف من أ نه تعالى لا يقطع فيضه عن الذى أتاه بتلكك الصفه فاستفهم من 
الحق عاك على ونه المحاة إطغارا عق النقاضة وخوت ماعرقه من | هال لأيعنت المزيية السحين, 


فقال: أ تراك إلى آخره على صيغه المجهولء» أي بيت تملك يفال سمتطكه ين آنن مكه ميق الأنمنان: لطافاء البستط1 
للإيمان. 


و قد ذكرنا فى شرح كميل أن لكل عقيده أثرا(!) يترتب عليها فإن كانت صحيحه يترتب عليها الفوز بمقام القرب و إن كانت 
فاسده يترتب عليه الحرمان عن لذه الجذب. فالإيمان لايرتب عليه إلا القرب, و الكفر لايترتب عليه إلا البعد الذى هو حقيقه 
النان كما أن الأول هو حقيقه الجّهه وهنا مباحث لظيفه تطلب مخ مظاتها. 


قوله[ عليه السلام ]: أَمْ بَعْدَ حُبى إِيَاك | تِعَدّنِى] 


الموانع التى تكون ببنى و بينككء فتظهر لى أنوار طلعتكك 


قوله[ عليه السلام ]: أمْ مَعَ اسْتِجارَتَى [بعفوك تَسْلِمْنَى] 


أغة لست :* تركف البسمجن يعو كقدو اللاد مخابكق على اله أوكعمليه إلى تششافككة كقفوو أن البحر السشعر 3 


قوله[ عليه السلام ]: أمْ مَعَ رَجائِى [لِرَحْمتك وَ صَفْحك تَحْرمُنَى] 
أى: لست تحرم عن رحمتكك من لايزال يرجوك فيها؛ كيف و قد حتمت على نفسكك أن 


ص حامر 


١ -١‏ فى المخطوطة: أثْرٌ و ما أدرجناه هو الصحيح. 


لاتخيب من يرجوك و لاتحرم عن الإجابه من يدعوك. 

قوله[ عليه السلام ]: حاشا [لِوَجِهِك الكريم أن كر 

أى: تقدّس و تنه ذاتكك من أن تحرم عن فيض نعمتكك من يرجوكك و يحبكك. 
قوله[ عليه السلام ]: أ لِلشَّقاءِ 

أى: ليتنى كنت عالماً بأنّ ماهيتى هل فطرت بفطره الشقاوه و البعد عن الحقٌ. 

وَ العَنا: التعب و المراد به الإتعاب الروحانيه المضره بالنفس. 

قوله[ عليه السلام ]: [ مِنْ أل السَعادَه [جعَبنَى وَ بقُِبِك وَ جوا رك حَصَضْئَنى ] 
أى: حكمت علي بالسعاده فى الأزل و قضيت على ماهيتى بالهدايه. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ بقُوبك [وَ جوا رك حَصَضْئنِى] 

أى: و بمقام معرفتكك و طاعتكك شرفتنى. 

نقِرٌ بذك [عَينى ] 


أى: فافرح و ابتهج بما حكمت علىٌ و قضيت. 


أى: لذلكك نفسى حتى لاتحزن على ما هى عليه من الشقاوه. 


قال عليه السلام : إلهى كل نُسَوَدُ وجوه [حَوَتُْ ساج د لَطميكك» أؤ تُخْرِسٌ ألْيدَنَه نَطقَتْ بالا على مويك و ججلاليك» 0 
تَطيعُ عَلى قُلُوب انْطَوَّثُ عَلى مح حك أو صم أش ماعاً يَلَلَّدْتُ بسّماع ذكرك فى إِرَادَتَكك أَؤ تَكْلٌ 0 رَفْعَتّهَا الآ مال إليك 
رَجاءً رَأَفَيَكك أَوْ تَعاقتٌ أئدانا عَمِلتْ بطاعتيك - فول ف حاف كه أ ا أَدجل] ا اق عاذ نك 


أ ما أسلفه من عدم تعذيبه تعالى للمؤمنين و المحبين بما هو قريب منه إلحاحاً له فى الدعاء التذاذاً بمخاطبه من هو المتفرد 
بالعللاء. 


فقال| عليه السلام : هَل تم تسود وه [حَدَثْ ساجِدَةٌ لِعَظمَتَك] 


أ ليث تسود سداد لجس ةوعدو ها سظ يت اده لدى حضره عظمتكك؛ كيف و بالسجود لكك تبيض الوجوه. 


قوله[ عليه السلام |: أؤ تَطعٌ على قُلُوبٍ انْطوَتُْ على مَحتتكك] 
أى: تحكم بالطبع و الرين على قلوب اشتملت على حبك و تنؤرت بجذبكك. 
قوله[ عليه السلام ]: أَوْ نْصِمُ 


ص :16 


أى: عن سماع ألحان طواوي س(١)‏ معرفتكك. 

قوله[ عليه السلام |: فى إرادَتِكك 

أى: فى حبّهم لكك و قصدهم لجنابك. 

فوله] عليه البلذم ]: أو تدر [أَكفَاً رََتهَا الأآمال إلَيِك رجآء رَأفيِكت] 

أى: أ تجعلها مغلوله على عنق صاحبها بعد ما رفعت إلى جناب رحمتكك رجاءً للفوز بنعمتك. 
قوله[ عليه السلام ]: عَتّى نَحِلّتْ [فى مُجاهَدَتِكك] 


اع الع :قل ظطريق النساضل ال امرك ساحيا نهناة و ف القميه إكنامه إلى الرنافيه يفي ها أمر اللش و وتو له لآير لي غليها 
السعاده الأخرويه. فليتأمل. 


قال عليه السلام : إلهى لا تُغْلِق على مُوَع ديكك أبُواتٍ رَخْمّيكك. [وَ لا تَححث مُشْتاقيكك عَن النَظر إلى جميل رُؤْيتكك. إلهى 
نَفْسٌ أَغرَّرْتَها بتَؤْحِي دك كيف تَُذِلها بِمَهائَهِ مجرانك وَ ضَميرٌ انْعَقَدَ على مَوَدّتِك كيْفٌ تُخرقة] بِحَرَارَهِ نيراتكك 


أكد النفى فيما أسلفه من عدم معاقبه المخلصين و الموحدين بالمخاطبه الإخباريه المتضمنه للدّعاء. 
فقال1 غلية السلام ]لا فق [على توخدبك أبوات وخميك] 


أى: ليس من عادتكك أن تسد سبيل رحمتكك على من أتاكك خالصاً عن غيرك. صافياً عن سواكك؛ كيف و بابكك مفتوح لمن 
دعاك مخلصاً و منجوح لمن أتاكك موحدا. 


قوله[ عليه السلام ]: وَ انج [مُشْتاقيك عن النّطَرِ إلى جميل رُؤْيتِكك] 


أى: و قد جرت عادتكك على أن لا تحرم عن أنوار طلعه قدّوسيّتكك من اشتاق إلى ملاحظتها تشوّق العاشق إلى المعشوق؛ كيف 
وقد وعدت طالبيكك الوصول إلى لذه طلعتك, حيث قلت: «من طلبنى وجدنى و من وجدنى أحيق ودن أحن عستت له 
إلى آخره و يحتمل كون الفعلين دعاء فهما مجزومان ب «لا). 


ص "١2:‏ 
١ -١‏ جمع طاووس كناية عن جزبه المعرفه و جمالها. 


7-7 لم نعثر على الروايه بهذا اللفظ و لكن قريب منه فى «نفس الرحمن فى فضائل سلمان»» ص 80١‏ و فيه: «قال اللّه تعالى: من 


لحن عرف وود عر صمقتي وين حققق فاه ومن قكاته فماس كفو ألا قرفةا 


قوله[ عليه السلام ]: أََرَّزْتها بتَؤْحيكك 


أى: شرّفتها بمقام الإخلا.ص و الخلوص بحيث ما تعلقت إلا بحبل رحمتكك و ما نظرت إلا إلى جميل طلعتكك ففاز بمقام قرب 


قوله[ عليه السلام ]: بِمهائهِ رانك 


أى: بمحابّه غيرك و موادّه سواك فإنٌ الاشتغال بخلقكك مُلْهِ عن الاشتغال بكك؛ كيف و لايجتمع حبك و حب [غيركك(1)] فى 
قلب واحدء كما لا يجمع الماء و النار فى إناء واحد. 

قوله[ عليه السلام ]: انْعَقَدَ على مَوَدَّتَكك] 

أى: استحكم فيكك موّته بالتبصير و التحقيق. 

قوله[ عليه السلام ]: بتحرارَهِ نيرانكك 


أى: نيران عداوتكك و الجرئه عليكك. 


قال عليه السلام : إلهى أَجَرْنى مِنْ أليم عَضَبك [وَ عَظِيم سَحَطكك. يا حَنّانٌَ يا مان يا رَحيمُ يا رَحَْمِنٌء يا جبَارٌ يا قَهَارُ يا غَفَارُ يا 
قاف نشي متفيكة رخ غذانيا الثاى و تضيعه العاويا |ذااقنا؟ الأمغيافيق الاعشران و عحانك لاهو ال زهالت الأعقوال وقدت 
الْمَحْسِنُونَ وَ بَعُدَ الْمُسيئُونَ «وَ وُقِيِثْ كل نَفْس ما كسَبَث] وَ هُمْ لا يَُلَمُونَ(1). 


أقبل إلى الحق بوجه السَؤال و الطلب صريحاً بعد ما قدّم بذلك ضمناً. 
فقال[ عليه السلام ]: أَجِوْنِى [ِنْ أليم عَضَبِك وَ عَظبء سَخَطِك ] 

أى: أعصمنى من معصيه توجب غضبكك و من خطيئه تورث سخطك. 
وَالْحَنَانُ: العطاق من حدّت على الشىءء عظفت غلية: 

وَ المَنَان: المنعام. 

الصاح السر وف و السلظيهة 

وَ القَهَارُ: قاهر المهيات بالوجود. 


قوله[ عليه السلام ]: مِنْ عَذَابٍ النَار [وَ قَضبِحَهِ الْعارِ] 


هن ألم نار الهجران عن بساطكك. 


ص م 


١ -١‏ فى المخطوطه: «حبك و حبكك). 
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قوله[ عليه السلام ]: ذا امتازّ [الاَخْيارٌ مِنَ الاءشْرار] 
أى: عند ظهور الكاملين و قيام أمرهم أو فى القيمه كما قال: «وَ امْتَازُوا الْيَومَ أيّهَا الْمُجْرِمُونَ(1)) 
قوله[ عليه السلام ]: وَ حالّتِ الأخوال 


أى: و تغيرت الحاللات من دهش صاحبها فى الخوف من عقابكك وقيل: أى: رج الحاللات الدنياويه من السعاده والشقاوه إلى 
عقا رفيا 


قوله[ عليه السلام ]: وَ هالّت الأَهْوالٌ 

أى: افزعت المخاوف من حشر فى ذلكك اليوم. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ قَربَ 

أى: إلى رحمتكك و عفوك و إلى مشاهده نور طلعتكك. 
قوله| عليه السلام ]: وَ بَعْدَ 

أى: عن رحمتكك و عن ملاحظه طلعه صمدانيتكك. 
قوله[ عليه السلام ]: ما كُسَبِتُ 

أى ما عنملتة فين الدثيا عن ين و تلو 


و فى قوله: «وَ هُمْ لا بُظْلَمُونَ(5)) إشاره إلى أنه تعالى يعامل مع كل نفس بما هو فى استعدادها من الشقاوه و السعاده. فإن 
كانت شقَتتَهٌ فحكمها البعد عن الرحمه؛ لأمنّ ذلكك هو جزاء الشقاوه؛ و إن كانت سعيده فحكمها القرب إلى بساط الحق لأنّ 
ذلك هو جزاء السعاده كما قال: «قُمَن يَعْمَل مِتْقَالَ ذْرَّهِ خَيِرًا يَرَه(:5)) إلى آخره؛ و إلى أ نّه ما كان جعل الصفتين من فعل 
الجاعل بل كانا مكموقه فى الماهيات أزلاه فتاقل: 


ص :1 
١-١‏ سوره يس » الآبه 4. 


؟- 7 سوره آل عمران. الآيه 10. 
ماد #اسووة الزلزلهء الآيه ل. 


المناجاه الرابعه تسمّى بمناجاه الراجين 


و 


قال عليه السلام : يا مَنْ إذا سَئَلَهُ عَبِدٌ أغطادٌ [وَ إذا أُمَلَ ما عِنْدَهُ بَلعَهُ مُناهُ وَ إذا أقبل عَلَيِهِ قَرَبَهُ وَ دنا وَ إذا جاهَرَهُ بِالعضيانٍ سَتَرَ 
عَلى ذَنْبِهِ وَعَطاهُ وَ إِذَا تَوَكل عَلَيْهِ أَخْسَبَه] وَ كفاةُ 


أثنى على الحقٌ بتعداد بعض خصايصه و مراحمه. 
فقال[ عليه السلام ]: يا مَنْ [إذا سَتَلَهُ عَِدٌ أغطاةٌ] 


أي أنث: الذى حسمت على نفسكك أن تعيب كل من يستلكك بشرابط السؤال؛ فقلت» #اذغوقى أَسْئَجِتْ لَك (1)) و فيه إشاره إلى 
وجوب الدعاء عليكك و وجوب الإمضاء و الإجابه عليه فإِنْه كريم لا يخلف وعده ولكن لا يتحقق الامضاء بعد الدعاء إل سك 
اشتماله علن شرايظةق تمل أن يكون المراد بالسؤال سؤاله بحسب استعداده و بلسان قابليته و بالإعطاء إعطائه كلّ ذى حق 
حقه من الشقاوة و السغادة و غيرهها: 


قوله[ عليه السلام ]: وَ إذا أَمَلَ [ما عِنْدَهُ بَلَّعَهُ مُناً] 
أو إذا رجى ما غده اللدهن الرقواة بلغه اليه بالقوريه.و الطاعه: 
قوله[ عليه السلام ]: وَ إذا أَقبَلَ |عَلَيِه قرََهُ وَ أذناة] 


أى: وإذا رم العبد على أن يقبل على الحقّ بوجه التوحيد يشرّفه بشرايف القرب و يكرمه بكرائم الجذب كما قال: «من تقرّب 
إلى شبرء تقربت إليه)(1) إلى آخره. 


قوله[ عليه السلام ]: و إذا جاهَرَةُ [بالْعضيانٍ سَئَرَ عَلى دلب وَ غَطَاةً] 
أى: و إذا اجترء على عصيانه لقله حيائه» غفر الله له ساتراً ذنبه عن الخلق حتى لايفتضح. 
قوله[ عليه السلام ]: وَ إذا تَوَكلّ [عَلَيهِ أَخسَبةُ و كفاة] 


أى: و إذا فض جميع أموره إلى الحق عارفاً بأ نه كافيهه كفاه كما قال: ٠‏ وَ من يَثّقِ الله يشل لَهُ مَخْرَجَا * وَ يَوْرْفهُ مِنْ حَيِتٌ لآ 


- 


بَحْتَسِبٌ ()» و قال: « أ لَهِسَ الله بكافي عَبِدَهُ (5)» أى: إذا عمل بشرايط العبوديه و اعترف بمقام الربوبيه. 


5١9: ص‎ 


.2٠ سوره غافرء الآيه‎ ١ -١ 


.2 ؟ الأمالى» للسيد المرتضىء المجلس الثالث و العشرون» ج ؟» ص‎ -١ 
.” سوره الطلاقء الآبيه ؟‎ ” -* 


*- ع سوره الزمرء الآيه /ا". 


وعن أبى عبدالله عليه السلام : قال: «أوحى الله إلى داود عليه السلام ما اعتصم بى عبد من عبادى دون أحد من خلقى عرفت 
ذلكك من نيته» ثم تكيده السموات و الأرض و من فيهنّ» إلا جعلت له المخرج من بينهنَ؛ و ما اعتصم عبد من عبادى بأحد من 
خلقى عرفت ذلكك من تته» إلا قطعت أسباب السموات و الأشرض من يديه و أسخت الأسرض من تحته؛ و لم أبال بأىّ وادٍ 
يهالكك)(1). 


و عن على بن الحسين عليه السلام قال: «خرجت حتى انتهيت إلى هذا الحائط فاتكأت عليه فإذا رجل عليه ثوبان أبيضان ينظر فى 
تجاه وجهىء ثم قال: يا على بن الحسين عليه السلام ! ما لى أراكك كثيباً حزينا؟ أ على الدنيا؟ فرزق الله حاضر للبرٌ و الفاجر, 
قلت: ما على هذا أحزن و إِنّهِ لكما تقول قال: فعلى الآخره؟ فوعد صادق يحكم فيه ملكك قاهرء قلت: ما على هذا أحزن و إِنّه 
لكما تقول» فقال: مم حزنكك؟ قلت: ممّرا نتخوّف من فتنه ابن الزبير و ما فيه الناس» قال: فضحككء ثم قال: يا على بن الحسين 
عليه السلام !هل رأيت أحداً دعى الله فلم يجبه؟ قلت: لاء قال: فهل رأيت أحداً توكل على الله فلم يكفه؟ قلت: لاء قال: فهل 
رانك لهذا ساك الله فلم يعطه؟ قلت: لاء ثم غاب عنّى).10) 


ارط امم : إلهى من(06 الى تَرَلَ بكك مأئيساً قراكك [قَما َيِه وَ من الذِى أناح يبابكك مو نجاً تداك هما وليه أ يَحْسَنٌ 
أَنْ أَرْجعَ عَنْ بابكك اله مض رُوفاء وَ لَسْتٌ أَغرفٌ سِوَاك مَوْلىَ الأو خسان مَؤْصوفاء كيف زيجو غَيرك ار 


بسر رس ري اسرد رصيواتر اكير صر ردي وار 


عاد عليه السلام أيضاً(؟) فى بيان مرحمته تعالى إلى عباده و عطافيته إلى أهل بلاده. 
فقال[ عليه السلام ]: مَن الَّذِى [نَرَلَ بك مُلْئّمِساً قراك قما قَرَئْتَهُ] 
أى: قد جرت عاده رحمائيتكك على أن تقرّب إلى بساطكك و تشدف بقربكك من قصد وجهكك و نور زيارتكك بالصدق . 


77١: ص‎ 


١ -١‏ الكافى؛ ج 7 ص 2# باب التفويض إلى اللّه و التوكل عليه ح ١‏ مع اختلاف يسير. 

1 نفس المصدرء ص ثم قح‎ 5-١ 

9“ ” فى المخطوطه: «من ذا الذى). 

*- ع لعله إشاره إلى قوله عليه السلام المتقدم فى أول المناجات: «أثنى على الحق بتعداد بعض خصايصه و مراحمها. 


والملسيس الطالت السبائل. 

والقرى: الضيافه. 

قوله[ عليه السلام ]: و مَنِ الى 

أى: ليس من عادتكك أن تحرم عن عطائكك و تمنع عن باب هبتكك من أقام لدى باب حضرتكك مخلصاً لكك ثنته و سريرته. 
و الإناخه: الإبراكك. 

والندى: المجلس. 

وأأولاه [ اولك ]: أعطاء 

قوله[ عليه السلام | أ يَْسَُ 


أى: أ ترضى يا رب أن لا تأوينى فى مقام قربكك بعد ما تقرّبت إليكك, فأرجع محروماً قانطاً عن رحمتكك و أنت السيد الغفور 
الكريم؛ و لست أعرف سواكك من يرحم الضعيف و يحسن إلى المسيئ. 


قوله[ عليه السلام ]: وَ اير كله 

أى: و أمر كل خير بيدكك» تؤتيه إلى من تشاء و تمنعه عمن تشاء. 

قوله[ عليه السلام ]: الحَلقٌ وَالأمر [لَكك] 

أى: أنت مالكك كل شىء و أنت السلطان فى جميع العوالم و إليكك فليرجع العاصون و إِياك فليؤمّل الراجون. 
و المراد بالخلق هو عالم الشهاده و بالأمر هو عالم الغيب. 

وقيل: الأول هو عالم الأجسام و الثانى هو عالم الأرواح و هنا تفاصيل كثيره مذكوره فى المطولات. 

قوله[ عليه السلام ]: ما لَم أَسْئله [مِنْ مَضْلِكك] 

أى: من الوجود و توابعه فكيف لا تعطينى ما أستلكك. 

قوله[ عليه السلام ]: أَم تُفْقَنى إلى مثْلِى [و أنَا أَعمصِمْ بيلك ] 


اف القن فو عند كه أرقا احة كدوزا بو عم كما ادش رو | دعن 


قال عليه السلام : يا مَنْ سَِعَدَ بِرَحْمَتِهِ الّقاص دُونَه [وَ لَمْ يَشْقَ ينِفمَتهِ الْمِتَغْفِرُونَه كيف أنْساك وَلَمْ تَرَلُ ذاكرى. وَ كيف ألْهُو 
عَنْك و أَنْتَ مُراقبى» إلهى بِذَّبْلٍ كرك أْلَفْتُ يَدِى وَ لتتلٍ 


ص من 


عطاياك بَسَطْتٌ أمَلىء فَأَخْلِضْنى بخالِصَه تَوْحِيدِك] وَ اجْعَلْيى مِنْ صَفْوَهِ عَبِيدكك. 

السعاده بالرحمه هى الفوز بالقرب السبحانى و الفيض الرحمانى. 

9الفاضيد هو تقض سناظ تتح شام | خالضا. 

والشقاوه: ضد السعاده. فهى بعد العبد عن الحق بأحد الوجوه. 

و المستغفر: من يرجع إلى طاعه الحق راجياً غفرانه. 

قوله[ عليه السلام ]: كيفٌ أَنسيكك [وَلَمْ َرَلْ ذاكرى] 

أى: لاينبغى لى أن أنسى ذكرك و أعرض عن بساط قربكك و أنت ذاكرى بنعمتكك المتواتره على فى جميع الأحيان. 
قوله[ عليه السلام ]: كيِصٌ أَلّْهُو [عَنْك وَ أَنْتَ مُراقبى] 

أى: لاينبغى لى أن أشغل عنكك بغيرك مع علمى بأ نك أنت الرقيب على فى جميع الأحوال؛ ترى أفعالى و تعلم أعمالى. 
قوله[ عليه السلام ]: بدَّيلٍ [كَرَمِك أَعْلَقْتٌ يَدى] 


أى: أنيدك مفو ضا أمزي إلبكك و انقظعة عن خب رك كله :و تعلقت بحب كرمكك عفر كفا وائها سكف أن تشدفق بتظاناكة و 


تكرمنى بجوائز حثائيتك. 

قوله[ عليه السلام ]: فَأَخلِضْنِى [بِخالِصهِ تَوْحيدِك] 

أعواو املين ضاف عت شالس السركك :و كالما عع التعلق بالخير. 

قوله[ عليه السلام ]: مِنْ صَفُوَهِ [عَبِيدك] 

أى: من مختارهم و خيارهم الذين طهرت قلوبهم عن كل رجس و صفت أفتدتهم عن كل قذر. 


قال عليه السلام : يا مَنْ كل هارب إِلثِه يَلتَجىَ [وَ كل طالب إِيَاهُ يَنّجىء يا حير مَوْجَوٌ وَ يا أكرَء مَدْعُوٌ وَ يا مَنْ لا يُرَدْ سائلة وَ لا 
يُحَيْبُ آمِلهُ يا مَنْ ابه مَفْقُوحَ إتداعيه وَ ججابَهُ مَوفْوحٌ لراجيه. أش كلك بكرمكك أن تَمَنَّ عَلَىَ مِنْ عَطائكك بما تَقَوٌ به عَئنِى وَ مِنْ 
رَجائكك بما تَطْمَيْنُ به نَفيدَى وَ مِنّ الْيقين بما تُهَوّنُ به عَلَىّ مُصيباتٍ الدَنْيا وَ تَجْلو به عَنْ َصيرَتِى عَسَّواتٍ المى. بِرَحْمَتِكك] يا 


أَرْحَمَ الرَاحِمِينَ. 


أقبل عليه بالثناء ملمحا فى الدعا. 


فقال[ عليه السلام ]: يا مَنْ كل [هارب إِلَبِهِ يَلْتَجىٌ] 


ص شمر 


أى: يا من هو الملجأ لكل من لا ملجأ له فإنّه هو السِد الذى يأوى إليه كل شىء و يفرٌ إلى بابه كل شىء. 


و 
و 


قوله[ عليه السلام ]: يا مَنْ لا يُرَدُ [سائلة] 
أ يعطن كل .مق عله باق الحان أو القال: 

قوله[ عليه السلام ]: يا مَنْ باب [مَفْتُوحَ لداعِيه] 

أى: يا من لم يسدّ على من يدعوه خالصاً باب إجابته» بل يجيب لكل من دعاه. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ حِجابَه [مَرْفُوحٌ لراجيه] 

أى: ليس لمن يرجوه بخالص الرجاء حاجب عن حضرته. 

قوله[ عليه السلام ]: بما تَمَرٌ [به عَئنَى] 

أى: من رأفتكك و عطوفتكك علىٌّ. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ تَجْلُو [بهِ عَنْ تصيرتى عَسّواتٍ الحم بِرَحْمتِكك يا أَرْحَم الراجمينَ] 

أى: و تكشف و ترفع عن قلبى حجب العمى عن أنوار طلعتكك حَتّى أدعوكك صافياً و أرجوك معافياً. 


ص فرف فر 


المناجاه الخامسه تسمّى بمناجاه الراغبين 


قال عليه السلام : إلهى إِنْ كان قَل زادِى فى الْمسير إليك. [فلَمَدْ حَسْنَ ظَنْى بِالتّكل عَلَتِككء وَ إِنْ كان جَوْمِى قد أخاقَنى مِنْ 
عُقوتكك. فَإِنَّ رَجائى قَدُ أشْعَرَنِى بالاءَمنٍ مِنْ نَقِمَتِكك. وَ إِنْ كان ذَنْبِى قَدْ عَرَضَنِى لعقابك فَمَدْ آدَئْنى خسن بُقَتَى بتوابك. وَ إِنْ 
أنامئنى الْعَفْلّدُ عن الأس تغداد للقاتكك. فَقَدُ تيَهتنى الْمَعْرفَهُ بكرمكك و الاتكك. و إِنْ أؤحش ما بينى وَ يتكك فَزْط الْعِضِْ يان 


وَالطَِيانِ قد آتمبى] بْرَى الْقانٍ و الَضوان. 
أقبل علق الحق دن خلئه يدمقرا إلى أثه هر الوسله العاصن الذى قلت طافية نو كارت معصيته. 
فقال[ عليه السلام +: إِنْ كان قَل 


أى: لقد توجهت إليكك بوجه الإلحاح متوكلا عليكك متبتلا إليك معترفاً بأنّ طاعتى قليله و معصيتى كثيره» و لكن قد حسن بكك 
ظَنَى أ نك تغفر لى و تعفو عن خطيئنى» و إن كان ذنبى أكثر من رمل القفار و طاعتى أقل من جناح البعوضه. فتوس لت إليكك 
بحسن الظن بعفوكك. 


وعن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: «إنّ اللّه تباركك و تعالى يقول: لا بتكل العاملون لى(١)‏ على أعمالهم التى يعملونها 
لثوابى فإِنّهم لو اجتهدوا و أتعبوا أنفسهم أعمارهم فى عبادتى» كانوا مقصرين غير بالغين فى عبادتهم كنه عبادتى فيما يطلبون 
عندى من كرامتى و النعيم فى جنّاتى و رفيع الدرجات العلى فى جوارى؛ و لكن برحمتى فليثقوا و فضلى فليرجواء و إلى حسن 
الظنّ بى فليطمئئواء فإنّ رحمتى عند ذلكك تدركهم و مَنَى يبلغهم رضوانى و مغفرتى تلبسهم عفوى. فإنّى أنا الله الرحمن الرحيم 
وبذلك تسمّيت.() 


وعن أبى عبداللّه عليه السلام : «أيَما عبد أقبل قبل ما يحب اللّه أقبل الله قبل ما يحبٌ و من اعتصم باللّه عصمه الله و من أقبل 
اللّه قبله و عصمه لم يبال لو سقطت الّد.ماء على الأرض أو كانت نازله نزلت على أهل الأرض فشملتهم بليه كان فى حزب الله 
بالتقوى من كل بلئِهء أ ليس الله عزوجل يقول: « إن الْمََّقِينَ فى مَقَام أهية 0620 


ص قمر 


١-١‏ فى المصدر: «لى)». 
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قوله[ عليه السلام ]: وَ إِنْ كانَ جَوْمِى [قَدْ أخافنى مِنْ عُقَوبّك فَإِنَّ رَجَائِى قَدْ أَشْعَرَنِى بالاءمن مِنْ تَقِمَيكك] 
أشار عليه السلام إلى مقام المخلصين الذين تساوى رجائهم و خوفهم و لم يزد أحدهما على الآخر مقدار خردل. 


و عن الحارث بن مغيره(١)‏ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: قلت: له ما كان فى وصيه لقمان؟ قال: «كان فيها الأعاجيب و كان 
أعجب ما كان فيها أن قال لابنه: خف الله خيفه لو جئته ببرَ الثقلين لعذّبكك و ارج الله رجاءً لو جئته بذنوب الثقلين لرحمكك. ثم 
قال أبوعبداللّه عليه السلام : كان أبى يقول: إِنّهِ ليس من عبد مؤمن إلا و فى قلبه نوران: نور حيفهِ و نور رجاءء لو وزن هذاء لم 
يزد على هذا و لو وزن هذاء لم يزد على هذا72.0) 


قوله[ عليه السلام ]: قَدْ عَرَضَنِى [لعقابك] 

أى: جعلنى مستحقاً لعقوبتكك و عذابكك. 

قوله[ عليه السلام ]: آدَنَنِى [حْسْنُ بُمَتى بتُوابك] 

أ أعلمتى. 

و حسن الثقه: التوكل مع جمع الأسباب 

قوله[ عليه السلام ]: وَ إِنْ أنامَئنى [الْعَفْله] 

أى: و إن أغفلنى سوء فطرتى عن التهتّأ للمسير إلى بساط لقائك. 

قوله[ عليه السلام ]: وَ إِنْ أَوْحضٌ [ما بَتنى وَ بتك قوط الْحِضْيانٍ وَ الطفيان] 
افوقو إن حصو هاش ومن ماعدكة و سل سشيهنا دن طاضدكة. 
و فيه إشاره إلى أن المعصيه حاجبه بين العبد و ربّه و مانعه عن وصوله إلى مقام القرب الصمدانى. 
والشرى بالقنية البشاره. 

قوله[ عليه السلام ]: [أَشألك] بشبْحاتٍ وَجهك 

أى: بجلال ذاتكك و عظمته من أن يدركك شىء و يصفه شىة. 


ص هافر 
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قوله[ عليه السلام ]: بأنُوار قُدْسِك [ وَ أنتهمل لتك بعواياٍ رخميتك وَ لَطائِفٍ بِرَكء أَنْ تُحَمَوَ تُحفَقَ طَنّى بما أَؤَملهُ مِنْ جَزيلٍ 
إإكرايتكك. وَ جَميل إِنْعا تكن اللي بنك و الزلَْى ديك وَالتمتّع بَالَطرِ إلويككء وَ ها أنَا مُتعَوْضُ لتفْحاتٍ روك و 
عَطفككء وَ مُنْتْجَعٌ غَيِثّ جود كك 5 لفك ]. 


أى بتجليات ذاتكك فى كل شىء التى لم يدرك كنهها شىء و لم يصف كيفوفنتها شىء» و يحتمل أن يكون المراد الأنبياء و 
الأولياء» فإنّ الله تعالى يتتجلى فيهم بصفه نورائيتهه فهم مجالى صفاته و مظاهر أسمائه و مرائى ذاته و هم آل الله الذين من 
عرفهم فقد عرف الله و من جهلهم فقد جهل الله و من عبدهم فقد عبد الله. 


و الابتهال: التضرّع فى السؤال. 

والعطئ: الشفقه. 

قوله[ عليه السلام ]: أَنْ تُحمَقَ 

أى: تكرّمنى بكرائم رحمتكك و تشرّفنى بمقام نعمتكك حتى لا أكون من الذين ضاعت آمالهم. 
والقربى والزلفى: بمعنى واحد. 

قوله[ عليه السلام ]: و النمَنّع 

أق: القلدة بمغاهذه ]أ لوان تدشكه: فى 15 ك4 

قوله[ عليه السلام ]: لِنَمْحاتِ 

أى: لهبّ رياح قربك. 

و المنتجع: الطالب للمعروف. 

قوله[ عليه السلام ]: فَارٌ 

أى: تائب عمّمًا أوجب غضبكك من المعصيه و الطغيان عامل لعمل صالح يوجب رضاكك. 
قوله[ عليه السلام ]: هارت 

أى: ليس لى ملجأ إل أنت فإليكك ألتجأ و بكك أستعين فى مسيرى إليكك. 


قوله[ عليه السلام ]: أَحْمَنَّ مَا لَدَيْك 


أى: بحسب استعدادى و قابليتى لفوزى 5 القرب, لاختلاف مقامات القرب باختلاف الاستعدادات» فالقرب الذى به يفوز 


العوام و يحسبونه أحسن من كل شىء غير 


ص ير 


القرب الذى يفوز العلماء و هكذا. 
فولد[ عليه الاقم ]انا بذاك 


أى: و اجعلنى فائزاً لمقام قدسكك و وفقنى للفوز بجناب قربكك, فإنّكك لقد عرِّت خلقى لتلكك الغايه و ابدعتنى لذلكك الغرض» 
نيت قلنن ةو عاخلدك الول و الأرفض إلا درول 


قوله[ عليه السلام ]: قلا تَسْلبِهُ 

أى: لاتخذلنى حتى أعمل بمعاصيكك. فاحرم عن مقام قربكك و البعد عن بساط عر عبوديتك. 
قوله[ عليه السلام ]: و ما سَتَْتَهُ 

أى: و لا تفضحنى عنه خلفكك بكشف الستر عن معايبى التى أخفيتها تحنّناً علي. 

قوله[ عليه السلام ]: فَاغْفِدةُ 

أ توي و إثابق: 


قوله[ عليه السلام ]: إِسْتَسْفْعْتٌ 


أع: اجلكةدوسئلة إلى عق و كقه إذ غير كه إلبا كور سل ذلك معت آم كفو مقهورا يمكيكفة فا نف لى أن أجملد 
شفيعاً إليكك و أقدّمه وسيله إلى ما لديك. 


و الرغبه: الحرص و الطمع و تستعمل فى السؤال و الطلب. 
و الوبل بالفتح و السكون: جمع الوابل و هو المطر الشديد. 
و الطول بالفتح: الفضل و النعمه. 

و الإغمام: جمع الغمام و هو السحاب الأبيض. 

واالبرضادة ما فن رضن الخالق مخ محاسن الأعمال. 
والحاب: الننام 


والوارد: ضِدٌ الصادرء يقال: ورد الماء إذا قصده و أتاه و صدر عنه إذا رجع. 


والشريعه: مورد الماء لللاستسقاء. 
والرفد: العطاء و العون. 


ص 0 
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والالتماس: الطلب. 

و اسع : كالشريفه وق واستى عن سيق القن اذا على بو أخيناة. 
والواقذة الوارةوؤقيل الماش 

قوله[ عليه السلام ]: مُريداً وَجَهَك: 
أى: لا أقصد فى سلوكى إليكك غي ركك؛ بل أنت مقصدى فى سيرى هذا. 
والطارقة الآقى .قن الليز قبل سني ردذلك لاحياجه إلى دق البات. 
والمستكين: المقرٌ بالاستكانه و هى الذلّه. 

قوله[ عليه السلام ]: ما أَنْت أَهْلَهُ 

أى: تستحقه من العفو و الغفران. 

المناجاه السادسه يسمَى بمناجاه الشاكرين 


إلهى أَذْهَلَنِى عَنْ إقامَهِ شُكرك تََابْع(1) طؤلتك. [وَ أَعْجَرَّنِى عَنْ خض اءٍ تناك فَيِض فض لمك و شَعَلْنِى عَنْ ذكر محامتيك 
تَرادْفُ عَوائِدِكء وَ أَغْيانى عَنْ نَشْرِ عوارفك. تَوالِى[ أياديك. 


توجّه إلى الحق بوجه الإقرار بالتقصير عن شكر نعمائه. 
فقال| عليه السلام : أَذْمَلَنِى 


أى: اغفلنى عن أداء شك رك قدر ما استطيعه كثره احسانكك إلى بأن كرّمتنى بفضلك و نعمتكك فتواترت على من جنابكك آلا 
لاتحصى و نعماء لا تعد فغرّتنى تلكك النعم و اغفلتنى عن شكرك و طاعتكك. فإِنّ العبد إذا أقبل إليه مولاه بوجه اللطف و 
الشّفقه قد يغرٌء فلا يبالى عصيانه لحسن ظنّه به. 


قوله[ عليه السلام ]: وَ أعْجَرَنِى 


أى: كثره فضلك على عبدك الذليل الذى لايقدر على شىء لقد حملته على الإقرار بالعجز عن أداء شكركك و احصاء ثنائكك و 
استقصاء نعمائكك؛ كيف و لايقدر على شكر نعمه حقيره انعمت بها عبدكك الذليل الأذل أحد من خلقك و لا يستطيع على 
إحصاء ثناء 


ص ير 


١ -١‏ فى المخطوطة: «ينابع»» وما أدرجناه من المصادر. 


وجهكك أحد من عبادكك؛ كيف كيف وهم خلق أذلأء لايدركون كنه رأفتكك ولا يبلغون مقام رحمتكك؛ كيف و قد جأّت 
تفشك نك أن وشكيها انار عالت علو كوراء 


ص اضر 


7١: ص‎ 


منابع د فيةٍ 
١‏ الاعتقادات فى دين الإماميهء تحقيق: عصام عبدالسيدء الطبعه الثانيه» نشر: دار المفيد» بيروت» ١6١5‏ قى. 


؟الأمالىالسيق المرتضيء قطق: السيد محمة بدرالدية النعساتى ‏ الطبعه الأول ٠‏ قشر مكفه آنه الله المرعفي الن ع وه 


ق. 


“ بحارالأنوار» العلامه المجلسىء تحقيق: إبراهيم الميانجى و محمد باقر البهبودى, الطبعه الثانيه المصححه. نشر: مؤسسه الوفاء 


بيروتث» 66# ق. 
؟ تاريخ الإسلام» الذهبى» تحقيق: د. عمر عبدالسلام تدمرى» الطبعه الأولى» نشر: دارالكتب العربى» سيروت» /ا2 ا ق. 
ه الصحاح» الجوهرىء» تحقيق: أحمد عبدالغفور العطارء الطبعه الرابعه» نشر: دارالعلم للملايين» بيروت» ١5١7‏ ق. 


© الصحيفه السجاديه. الإمام زين العابدين عليه السلام » تحقيق: السيد محمدباقر الموحد الأبطحى. الطبعه الأولى؛ نشر: الإمام 
المهدى عليه السلام و مؤسسه الأنصاريان؛ قم ١16١١‏ ق. 


/عوالى اللثالى» لإبن أبى الجمهور الأحسائى » نشر: سي دالشهداء عليه السلام » قم, 1500 ق . 
عيون أخبار الرضا عليه السلام » الشيخ الصدوقء تحقيق: الشيخ حسين الأعلمى؛ نشر: مؤسسه الأعلمى؛ بيروت 16٠0©‏ ق. 
9 الكافى» لثقه الإسلام الكلينى » تحقيق على أكبر الغفّارى » الطبعه الثامنه » طهران » نشر: دارالكتب الإسلاميه » ١7/0‏ ش . 


٠‏ الكشّاف » جارالله الزمخشرى ء إعداد: عبدالررّاق المهدى , نشر: دار إحياء التراث العربى و مؤسسه التاريخ العربى » بيروت» 
١اق.‏ 


فسن الرحمن قن ففائل سلماة» فيروا حسيق التووئ الطبرسى» جواة القيودى «الطعه الأول تشرة مؤسينة الآفاق 1291 ق. 


77"١: ص‎ 


. ق‎ ١1818 وسائل الشيعه الشيخ حرٌ العاملى » الطبعه الثالثه » نشر: مؤسّسه آل البيت عليهم السلام » قمء‎ ١ 


ص فور 


متسيس 


ص :7778 


ص رحارور 


ص ارون 


ص م6 خرور 


ص تك/رور 


تاريخ فلسفه 

اشاره 

حكيم ميرزا باقر امامى 

متوفى (© يا 121 ه .ق) 

تحقيق و تصحيح: سيد محمدعلى مدرّس مطلق 
«مقدمه» 

رساله تاريخ فلسفه 


رساله اى كه در بيش رو داريد «فلسفه غرب يا تاريخ فلسفه؛ نام دارد . عنوانى كه خود مؤلّف آنء برايش بركزيده و روى 


اولين صفحه » تنها همين عنوان را نوشته است . 


بدرم مرحوم آيت الله آقاى حاج آقا علاءالدين مدرس (168181 ق) مى فرمود : در ايَامى كه خدمت مرحوم علامه شيخ 
محمود مفيد (171911787 ق) تحصيل مى كردم » يكك روز شخصى به هيأت اهل كسب آمد و خود را داماد مرحوم آقا ميرزا 
باقر امامى معرفى كرد و خدمت آقاى مفيد عرض كرد كه : از آن مرحوم , نوشته هايى باقى مانده و سيس همين دست نوشته 
هارا درآورده خواست كه خدمت مرحوم مفيد بككذارد » آن بزركوار با اشاره دست به من اشاره فرمود و كفت : بدهيد 


خدمت أقاء 


و مرحوم والد وقتى اين يادداشتها را در اختيار من كذاشت فرمود : من فقط تأكيدم بر اين است كه اينها به نام آن مرحوم به 


جاب برسد . و جون از صاحب اثر يرسيدم » فرمود : ملاكك بود و در كوجه باغ كلم زند كى مى كرد . 
بعد از فوت مرحوم والد » من در مجله حوزه » كه با عموزاده ما آقا مرحوم آيه الله مير 


ص :579 


سيد حسن مدرّس هاشمى (170141819) مصاحبه كرده بود » ديدم كه مرحوم آيه الله آقا سيد حسن كفته اند كه : نزد ميرزا 
باقر امامى » اشارات شيخ الرئيس را خوانده . يس اخوى را كفتم كه : نزد مرحوم آيه اللّه آقا حسن رفته از وى راجع به مرحوم 


ميرزا باقر سؤال كند . 


مرحوم آيه الله آقا سيد حسن تنها كفته بود كه : آن مرحوم سال 188١‏ قمرى فوت شله و براى اطلا-ع بيشتر به مقدمه 
الشواهدالربوبيه مراجعه شود كه آنجا ازاين مرحوم ذكرى به ميان آمده ؛ و نيز كفته بود كه : ميرزا باقر با مرحوم مفيد به درس 
ميرزا حسن كرمانشاهى مى رفته اند . بعداً در كتاب تذكره القبور مرحوم سيد مصاح الدين مهدوى ديدم كه وى . خود رااز 
شاكردان ميرزا باقر دانسته و فوت آن مرحوم را ماه صفر ١88‏ ذكر كرده و اساتيدش را آخوند كاشى و جهانكيرخان قشقايى 


معرفى كرده و نوشته : در يكى از اطاقهاى شرقى تكيه بروجردى تخت فولاد اصفهان به خاكك رفته است . 


مرحوم مهدوى وى را حاج ميرزا محمدباقر امامى » فرزند سيد احمد و از سادات امامى معرفى كرده . اين عبارت اخير را از 
اين جهت اضافه كردم كه در سال 1788 ه .ش كه فرهنكستان هنر » همايش مكتب اصفهان را بركزار كرد . به نويسنده اين 
سطور ييشنهاد كردند كه مقاله اى از جند حكيم متأخر در حوزه اصفهان ترتيب دهم تا در مجموعه مقالات بخش فلسفى » 
جاب شود ؛ و من مناسب ديدم كه يكى از اين حكماء را هم , ايشان قرار داده » ضمناً به اين رساله كه نسخه منحصر به فرد آن 


در اين تحقيق بر من معلوم شد كه در ميان شاكردان آخوند كاشى و ميرزا جهانكيرخان قشقايى شخص ديكرى » با همين نام 
و با همين فاميل هست » ليكن وى از سادات دهكردى بوده » برادرزاده عالم معروف » آقا سيد ابوالقاسم دهكردى است كه در 
سال 1 درق ولك و دواسال /182اقموق اوفاك باق وان او هلكو نوين دون شعن ركد اقندانا «معصوم) و بعد «امامى) 
تخلص مى نموده) مثنوى اى در شرح حديث منقول از كميل » به نام حديث حقيقت بجاى ماندهء بنابر اين وى را كه ظاهراً 


مدفون در 


ص رون 


هركن نمك تأ نينا مد لفت ادو وساله شعاد وق شغد اشر حو تدسف تف ان اد 


37 ه .ش » من جون شتاب داشتم كه به سفارش آن مرحوم » راجع به جاب اين اثر اقدام كنم ؛ نسخه را در اختيار يكى از 


محققين كذاشتم تا وى آن رااز طريق انتشارات ميراث مكتوب به جاب برساند . 


ميراث حوزه علميه اصفهان به خلعت طبع آراسته كردد؛ و للّه الحمد. 


آبى بوده و كاهى اسامى يا عناوين را به خط نسخ تحرير نموده ؛ و كاه روى جملاتى يا كلماتى خط كشيده ؛ ويا كلمه اى 
بالاى سطرها و كاه در حاشيه » اصلاح و اضافه كرده ؛ و كاه توضيحاتى در حاشيه اضافه كرده كه اين اخير را در ياورقى با 


امضاى «منه») آوردم ١‏ 


ينج صفحه ابتدايى كه به فلاسفه قبل از يونان يرداخته راء خود از ١‏ تا ه شماره كذارى نموده و از قسمت فلاسفه يونان شماره 
كذارى را از نو آغاز كرده به طور مرتب تا صفحه 5١‏ ؛ و بعد يكك و نيم صفحه بدون شماره مختص فصل * است كه معلوم 
است بلافاصله » مربوط به بعداز ص 5١‏ است . 


اما لا ورق يعنى 1 صفحه بدون شماره ؛ و موضوعاً از ابتداى اثر تا عقايد افلاطون است كه كويا قصد داشته بر اثر قبلى شرح 
بنويسد » (شايد هم به قرينه ناتمام بودن اثر اصلى بتوان كفت : ايشان ابتداءً مفصّل شروع نموده ؛ و بعد جون ديده به اين 


تفصيل موفق به اتمام آن نخواهد شد » به صورت مختصر از نو به نوشتن نسخه اصل مبادرت 


عن ع 


نموده و مع الأسف باز به اتمامش توفيق نيافته) » كه اين ٠‏ صفحه را عنوان (ن .ل) داده در متن يا يانويسها » مطالب اضافى 


اش را آوردم . 


واما ورق بالتويى » مشتمل بر 8 صفحه است كه ورق را دوبار تازده لا صفحه مربوط به فلسفه اسلامى و يكك صفحه مربوط به 
فلسفه غرب كه معلوم است جكنويس اوليه مؤلّف بوده كه عيناً در آخر آوردم . تصرف من فقط در تغيير رسم الخط بوده و 


اضافات را بين [ ] آوردم . مابقى عين نوشته مؤلّف است . 
و السشلام 
سيد محمّدعلى مدرّس مطلق 


ص ورور 


فلسفه 
خطى تاريخ 
نسخه 
بر 


ص :767 


بركك آخر : دنا تاريخ ذا 5 


ص :عع" 


فلسفه » به عقيده يبشينيان از حكماء » علم به معرفت خدا و ارواح مجرده و عالم ماديات است .ء به برهان عقل يا از راه حواس . 
و فيلسوف » لغت يونانى و به معنى محبٌّ الحكمه (دوست دار دانش) است . 


فيثاغورث براى «لاون» يادشاه آن عصر ء مسائلى كه هريكك راجع به علمى و قابل تدقيق و بحث بود ء با نهايت دقّت » شرح و 
بسط داده و توضيح مى نمود . 


روزى لاون ملكك .ء از فيثناغورث سؤال كرد : كداميكك از علوم اتقن و برتر است؟ 


جواب داد : نمى دانم ؛ من فقط دوستدار دانش و محبّ حكمت هستم ؛ بدين جهت ملقب به فيلسوف كرديد ؛ ويس از آن 
به هر حكيم و دانشمند » فيلسوف كفتندى و قبل از او به دانشمندان امور مذكوره. حكيم اطلاق مى كردند . و اشيائى كه 
ادراكك آن براى انسان ممكن است را حكمت مى ناميدند . 


قبل از يونان 


علوم و صنايع در سلسله بشر» نسبت به ادوار مختلفه » مصادف با تغيبرات و تقلبات بوده ؛ كاهى به منتهى درجه كمال نسبت 
به آن دوره مى رسيده ؛ و سيس به واسطه انقلابات بنيان كن » انسان به منتهى درجه انحطاط و ضعف برمى كرديد . ولى به 
كلى 


ص رحرفرا 


سلسله علوم و فنون در بشر هيج كاه نابود نمى كرديده و مقدارى از آن باقى مى مانده و مقدار باقيمانده محتاج به اصلاح و 
بحث و فحص و تدوين بوده و در هر عصرى از اعصار ء مردانى بودند دانش يزوه كه در راه دانش كوششها مى نموده » تا 
متدرجاً علوم و صنايع راه ارتقاء و تكامل را ييموده و هيج زمان علم از كونه اى مردان خالى نبوده . مانند : دوره كلدانيها كه 
در ابتداء تابش نور علم و فلسفه در آنها خيلى ضعيف و ناتوان بود ؛ و در اثر بحث و تدقيق و تدوين كتب » روى به ترقى و 
اوج نهاده » بواسطه كثرت مجاهدات و مداقات و بحث و تنقيد توسعه يافت و از آنها به اهالى فنيقيه و بلاد فارس و هند و مصر 


ويوثاث و ساير شعت كرون اولى سرابيت كرهه+ مشر كرديد. 


ال كني |1 علجاء كلداة معروقتىو دور 7 مك ممضاتكة فونه عفني اذه افيح امنعه وروامكه انك قسن 


ايفائيوس 113 مى كويد :اين فيلسوف: در زمان تمرود بوذه [است .] 


نمود در علم فلكيات به اسلوب سهل الافاده؛ و به علت تأمل و تعمقى كه در سير كواكب و ستاركان نموده بود » متخصص در 
اين فن بود؛ و يس از فوتش او را در عداد و شماره آلهه70) و خداوندان قرار دادند و دخت او سميراميس () » در بابل مقبره 


اى60) براى او بنا نمود . 
ديكر از فلاسفه معروف آن عصر بدروسوس است كه در فن تاريخ مشهور و اول 


مجعم 


١ -١‏ امفانوس . .. خ [- مورخ] فلاسفه است كه بعداً ذكر خواهد شد . منه 

7-7 در زمان قديم معمول و مرسوم بود كه به اساتيد و ماهرين در هر علم . . . اله لقب مى دادند . جنانكه فعالا هم به اساتيد, 
خداوند مى كويند » مثل اينكه مى كويند : خداوندٍ علم است . منه 

9 ”اين فيلسوف » مقدم بر بطلميوس فيلادلف بوده» در سنه 787 قبل از ميلاد . منه 

#ضع إن مكف كزهر (ؤاال) 


كسى [است] كه علوم كلدانى(١)‏ را به يونانى نقل نمود . و به ياس اين خدمت .ء اهل آتن تمثال او را كه از مرمر ساخته شده 
بود(؟) » طلا كرفتند . 


علماء مذكور در رصد كواكب و مواظيت در سير آنها » نهايت تدقيق را مى نموده و آلات واسبابى مانند : دوربين ها كه 
حاليه در رصدخانه ها مى باشد » اختراع كرده كه به خوبى سير كواكب به واسطه آن آلات براى آنها معلوم و معين مى شد ؛ 


و اخيراً در اين علم ماهر و استاد شدند و فنون و صنايع نزد آنها با اهميت و با عظمت بود . 


جندى نككذشت كه علوم آنها تبديل به خرافات شد , زيرا كه متوجه امور موهومه كرديده و جنين بنداشتند كه كليه حوادث 
مستقبله به واسطه حركات و قرب و بعد كواكب است و اين علم را علم نجوم نام نهادند ؛ و با معرفت و اعتقاد به خداوند متعال 


حل انها وعدن عدار كات واه تموده و هل سبيت شيك افون اده ابه وانطه حر كاف نبااي افيفلل 1 


و كتبى راجع به علم نجوم و تفسير احلام0) و سحر تأليف نمودند ؛ و مردم آن وقت عقيده داشتند براين كه يبش آمده براى 
هركس از خوب و بد مربوط به ستاره او است ؛ واز روى همين اصل » احوالات هركس را نسبت به آتيه او معين مى كردند . 
مانند دوره سلاطين ساسانى كه مردمان آن عصر » خاصه سلاطين به اين علم معتقد بودند .250 


ومو قد ياب كه ققينه اصر روط 31 سملكلك كلد انبيا نهر 5 سعر و شعيلة > دوو كاباكشير ابل موري ايه يدن ند ]و 
كفته مى شد : «سحر بابلى» ؛ تا اين كه يس از جندى علوم مذكوره تقسيم شد بين اقوام آنها » و رئيس هر قومى » جديّت بليغ 


داشت در حفظ آن قسمت و آن را در خانواده خود به ارث براى اولاد خودش مى كذاشت » 


ص 6 ذرذور 


١ -١‏ به يونان برد (ن .ل) 
؟"-؟روى آنرا(ن.ل) 
اس كواب مله 


*- 5 حاليه در ايران هم بعضى به علم نجوم معتقد و منجمين » امور آينده را يبش بينى مى كنند . منه 


و رؤساى اقوام » براى داشتن اين علم » متصدى امور مملكتى [مى شدند] و خودشان از تكاليف عامه و خراج معاف بودند . 


از بابل در مدت قليلى » علوم آنها كه مخلوط بود به آن خرافات » سرايت نمود به فنيقيه واز آن بلاسد نيز » علماء معروف و 


مشهورى ظاهر كرديدند . 


از آن جمله معلم فيرسيد (معلم فيثاغورث فيلسوف يونانى) و معلّم اوكوس(1١)‏ . اين فيلسوف معتقد بود براين كه عالم مركب 


الذواتك اأسف: 


ديكر معلم بدرى تيوس كه رئيس عائله [بود] و اخيراً با عائله خود به بلاد يونان رفته واز آن قوم » اليس فيلسوف معروف كه 
اول حكماء يونان است به ظهور رسيد . 


اهالى فنيقيه به واسطه كثرت تجارت70) و مستعمرات كه در غالب نقاط معروفه زمين داشتند » در دريانوردى كامل واستاد 
بوده و به اين جهت علوم فلكيه را متقن و ستاره هاى شمالى(0) را كه به مسمار نام نهاده بودند براى راهنماى مسافرت دريا 
انتخاب نمودند .250 


تمام مردم به واسطه علوم آنها به آنها اقتداء نموده واز آنها استفاده مى كردند . در آن زمان با وجود اين كه سير كشتى ها در 
وسط دريااز جمله محالاءت عاديه بود » آنها تا اطراف آفريقا مسافرت مى نمودند ؛ و بيشتر جيزى كه اسباب سهولت 


دريانوردى براى آنها كرد ؛ جوبهاى جبل لبنان بود كه كشتى هاى خود رااز آنها تهيه مى نمودند . 


ص ع 


١ -١‏ بعضى ١م‏ وكوس» و بعضى ١موسكوس»‏ نقل نموده اند . منه 

١ -١‏ توسعه تجارت آنها به بلاد معموره در آن وقت », صادرات آنها به تمام نقاط آباد نقل مى شد به توسط كشتيها . (ن .ل) 
- ” و ستاره هايى از طرف شمال براى راهنمايى خودشان به مسافرت دريا انتخاب نموده بودند كه آن را بنات النعش صغرى 
مى كويد . (ن .ل) 

©- ؟ در آن وقت فنيقيه مركز علوم و صنايع و مركز اصلاحات ساير ملل و مستعمرات آنها بود . (ن .ل) 


اهالى فنيقيه به واسطه كثرت تجارت و مطالعات در امور صناعيه(١)‏ و كارهاى برقايده غمل شيقه سازى وصباض تخصوضاً 
رنكك ارغوانى كه در آن زمان مطلوب سلاطين بود از آنها به ظهور بيوست . 


ديكر از مخترعات آنها حروف هجاء است كه براى هر صوت اصلى (يعنى حرف) علامتى وضع نمودند .(1) كه آن علاثم 
منشأ از براى حروف مستعمله در كل لغات كرديد ؛ واهالى يونان حروف خود رااز آنها اذ نموده واز حروف يونانى 


و نيزاز كلدان علوم آنها به نهج مذكور به بلاد فارس سرايت نمود ؛ و مانى و زردشت و بعض علماء ديكر كه واضع اصول 
عبادات بودند در آن وقت به ظهور رسيده واز آن جمله معلم لستانوس بود كه علوم فارسى را به يونانى نقل نمود .10 از 


آذات آنها كرف عضر بالاى سر وعتركت :ا نكف روان و عراست ال زتها بوذه اشت :761 


يس از سرايت علوم كلدان به بلا-د هندوستان و خلط به علوم براهمه» علماء معروفى يديدار شدند و بنابر كفته بعضى از 
مؤْلّفين» اهالى هندوستان در آن عصرء داراى علوم بودند » مانند : معرفت فلكك و حساب حركات اجسام سماويه و اصابات 


كويند : اختراع ارقام حساب(4) و اختراع شطرنج از حكماء آن بلاد است » ولى مقدارى از مطالب آنها بى اصل و از خرافات 


ص :وعم 


. در (ن .ل) به تأسيس علوم فلكيه نيز اشاره شده‎ ١-١ 

؟- ؟ در (ن .ل) وضع علامات به مصريها منتسب شده و استعمال حروف كه راه سهل ترى است (به جاى علائم) به فنيقيها 
منسوب كرد يده . 

'- " علماء فارس در علم فصاحت و لغت متخصص بودند . منه 

ع- ع از آداب مردمان آن بلاد در آن زمان براى محافظت زنها » كرفتن جتر و حركت تخت روان بود ؛ واهالى فرنكستان از 
آنها اين صنايع را اخذ نمودند و مدعى شدند بر اين كه . ما اول مخترع اين صنايع هستيم . (ن .ل) 

ودفسيات رلوس اقل 


معروفى وجود داشتند ؛ و جينى فقفورى از صنايع قديمه جين است و تاكنون كه اين صنعت در غالب ممالك ايجاد شده » باز 


به همان اسم ناميده مى شود . به علت اين كه ييدايش آن در ابتداء از اهالى جين بود . 


اختراع جاب » و باروت و تكميل صنعت شيثه سازى تاحدّ محدودى اضافه بر آنجه اهالى فنيقيه كشف نموده [بودند] از 
آنهاست و اكتشاف قوه مقناطيسه معروف . به آنها نسبت داده شده و مخترعات آنها به حال نقصان باقى ماند » زيرا در همان 


درجه واقف شدند ؛ و به زيبايى صورتكرى معروف بودند .(21 


در آن عصر مشهورترين علماء مصر » هرم س(1) بود كه علماء وقت را به علم مساحت و فلكيات و علوم الهيه تحريص و 
ترغيب كرد . مؤلفات او نزد كهّنه و سحره مصر بعد از او محفوظ ماند . علوم بعد از هرمس در مصر رو به تنزل و انحطاط 
كذارد » تا اخيراً دو نفر از فلاسفه آنجا() علوم را به قوّه و حال اول بركردانيدند . اهالى مصر علوم خود را از فنيقيه اخذ 
نموده و معظم آن علوم » علم هندسه و علم مساحت بود و غير اينها علوم خود را از آنها كرفتند . 


بيدايش افزار برزكرى از مصريها بوده » جنانكه كفته شده است ؛ و مسلّم است كه 


ص ل هارا 


١-١‏ در(ن.ل) اين ياراكراف كه به جين مربوط است يس از قسمت هندوستان و قبل از بحث مربوط به مصر آمده ودر 
نسخه شماره كذاري اساس حذف شده كه بدين ترتيب اضافه شد . 

؟- ” انوبيس كه هرمس يا مركوريوس نيز ناميده شله . . . رااز خدايان مى دانستند [جه اين كه[ هر كه مخترع امر غريب و 
جديدى بود را از آلهه مى شمردند . (ن . ل با تلخيص) 


" اين دو نفر «سيغواس» و (مركوربوس» بودند . منه 


درست كردء آنها بودند . 


ديكر از مخترعات آنهاء يختن نان و عمل درياجه ها [(؟)] و حفظ جسد مردكان را به وجه مخصوص كه تاكنون آثار آن 
كاهى هويدا مى شود . و ساختن بناهاى عالى غريب مانند اهرام براى حفظ اجساد اموات و از كليه آثار جنين آشكار مى شود 
كه مردمان مصر در آن زمان» طبعاً مايل به كارهاى يرزحمت بودند » براى اين كه بتوانند با مصادفات و موانع روزكار 


مقاومت نموده و بر آن غالب شوند 0 


و علوم و صنايع بشر قبل از طوفان از ابتداء خلقت آدم ابوالبشر به بعد [را] از كتب مقدسه سماويه مى توان فهميد . با ترتيب 
هريكك . 


ذكر علوم و صنايع قبل از طوفان و ترتيب آن در كتب مقدسه سماويه : 
١‏ ايام هفته و يكك روز براى آسايش عمومى به امر خداى متعال . 

؟ دوختن جامه و لباس به امر خداى متعال . 

#عمل انسان د و زمين .. 

ع جرانيدن مواشى و كله دارى . 

© قربانى نمودن . 

# ككل السير . 

/ بناء شهر . 

8 سكنى قرار دادن خيام . 


70١: ص‎ 


١١-١‏ ياراكراف اخير از (ن..ل) اضافه شد. 


7-١‏ يعنى 770١‏ و كسرى قبل از ميلاد تا شش قرن قبل از ميلاد كه دوره يونانيها است . منه 


9ايجاد آلات از مس و آهن . 
٠‏ صنعت نمجارى و ساختن كشتى . 


قبل از ميلاد است )١(.‏ 


فلاسفه يونان 


فلسفه در زمان قديم در شعبى كه احوال آنها كذشت ., به منزله طفلى بود نوزاد ؛ جنانجه [- جنانكه] از معارف و علوم آنها 
معلوم مى شود ؛ و در يونان روز به روز حكمت رو به ترقى بود . تا عده اى از فلاسفه » مشهورترين فلاسفه يونان كرديدند و 
ملقب به تاجهاى حكمت شدند : 


. شيلون قدمونى " بيتاقوس ميليتينى 5 بياس بريتى 0 اكليبول20) لندى # برياندرس كورنثى‎ ١ ثاليس ملطى()‎ ١ 


ابيمينيدس كريتى . در اين وقت حكمت تا حدّى 


ص اهار 


. (ن .ل) : و به طور خلا-صه » حكماء كلدانى در علم فلكك و علم نجوم اشتغال داشتند و از آنها به اهالى فارس يبوست‎ ١-١ 
حكماء فارس در علم فصاحت و علم لغت اشتغال داشتند و از آنجا به اهالى فنيقيه [رسيد] و آنها از علوم فلكيه » علم‎ 
دريانوردى را يافتند و ديككر اختراع حروف كتابت و عقيده آنها اين بود كه : عالم مركب از ذرات يراكنده در فضا است و‎ 
اهالى مصر علوم خود را از آنها اخذ نموده و بالاترين علوم نزد آنها » علم هندسه و علم مساحت بود . و غير اين هاء علوم را از‎ 
مصريها اخذ نمودند . بنابر كفته بعضى در آن زمان در بريتانيا و فرانسه و جرمانى حكماء معروفى بوده و معارف عالى داشته و‎ 
ليكن اسامى آنها و علوم آنها را بيان نكرده آن ناقل . از علوم و معارف ملل قرون اولى جنين ظاهر مى شود كه فلسفه و‎ 
. حكمت در آنها خيلى محدود و ضعيف بوده , مانند كودكك نوزاد و به مرتبه كمال نرسيده مكر در يونانيين‎ 

انعلط تقيل) 

” اكليوبول (ن .ل) 


به منتهى درجه كمال رسيده و در واقع دوره صباوت خود را طى نموده و به مرتبه جوانى و شيبويت نائل كرديد . مراتب 


مذكوره » شش قرن قبل از ميلاد مسيح است . 


اين فلاسفه در اين زمان» هممشان منحصر و مصروف بود به علم قوانين(1) و شرايع مدنيه و انتظام امور عامه مردم به طريق 
معتدل (يعنى علم سياست مدن) و معتاد نمودن آنها را به عاداتى كه براى انسان لازم است ؛ (يعنى علم اخلاق و تدبير منزل) و 
فقط از اين فلاسفه » ثاليس ملطى در علم هندسه و فلكيات كوشش بى اندازه داشت و بدين جهت علت خسوف شمس و قمر 
و موقع انخساف هر يكك را قبل از وقت از روى حساب نجومى كشف و معين مى نمود ؛ سيس متوجه به علوم طبيعيه كرديده 
واز مسائل غامضه آن فحص مى نمود » جنانجه [- جنانكه] بيان خواهد شد . 


يونانيها يس از ظهور و بروز اين كونه مسائل علمى از ثاليس » مايل و راغب به علوم مذكوره و كاملا متوجه به تحصيل اين 
علوم كرديدند و ميل و محبت مفرطى كه در آنها نسبت به علوم مذكوره ايجاد شده بود » سبب شد كه , يس از جندى مردمان 
متبحر و برومند در حكمت و علوم مذكوره به ظهور رسيده و عدّه فلاسفه » بسيار و آراء آنان در مسائل علميه فلسفيه » متشتت 
و مختلف كرديد . بدين سبب به دو قسمت منقسم [شدند] ؛ يكى حزب يونانى و ديكر حزب ايطاليايى(71) كه شرح احوال 
فريكق مقياة د كر خواهد شنا اثقاء الله تال .وازهريكك ازاين دو حزب » طوايف و احزابى به ظهور رسيدند . 


ص ورزهار 


١ -١‏ همشان متمخض به جعل قوانين مدنى (ن .ل) 
-١‏ 7 وادسته ديككر فلاسفه رومانى (ن © 


فصل اول : در قسمت يونانى 
اشاره 
اللا 


شهرهاى يونيا است » تولد يافته و به همين جهت او را مليطى مى كويند . 


علومى را كه ثاليس از حكماء آسيا و فنيقيه و مصرء اخذ كرده بود به يونانيها تعليم مى نمود . بدين جهت تعليم او مسمى به 


يونانى بود . زيرا كه در مملكت يونان تعليم و به يونانيها مى موخت و يس از ينجاه و نه سال كه از عمر او كذشت ء ملقب به 
حكيم كرديد . از يونانيها اول كسى كه به علم طبيعى و هيئت بى برد حكيم مزبور بود ؛ و جنانجه [- جنانكه] سابقاً ذكر شدء 


در علم هندسه و هيئت و رصد كواكب » غايت جدَّيْت و كوشش را مى نمود . 
عقايد اليس در طبيعيات 
فك 


روى آبهاى دريا و همين علت حركت اوست(7) بر مركز خود ؛ و شمس جرم مضيئى است از خود(؟!) » كه مقدارش يكصد و 


بيست مرتبه 


ص شردءار 


. (ن .ل) : فلسفه ثاليس‎ "١ 
. (ن .ل) تموّج و اضطراب آبها سبب حركت آن كرديده‎ 7” -* 


ع- 5 (ن .ل) خورشيد جرمى است به ذات خود تابان . 


بزركتر از جرم ماه مى باشد » و ماه جسم غليظ(1١)‏ است كه نور شمس به يكك جهت از سطح او منعكس [است .] 


اين حكيم مى كويد كه : اصل اول تمام موجودات عالم آب است و زمين » آب منجمد و هوا آب خفيف الوزن(1) و تمام 
اشياء دائماً متغير » تا بالاخره مرجع تمامى آنها آب مى باشد(2) ؛ و نيز مى كويد : عالم مملو است از مخلوقاتى كه به جشم 
ديده نمى شودء و تمامت آنها بالذات متحركك و ذى روحندء و تمام موجودات كونيه حساس و اين عالم نه اول دارد و نه آخر 


. (تا بوده جنين بوده واتا هست جنين است). 


[اين] فيلسوف عالى مقدار» اول كسى است كه قائل شده به ازلئِت و ابديّت ارواح و مى كويد : ارواح غير قابل فناء و زوالند ؛ 


وازاين روى موت و حيات براى صاحبان روح مساوى است . 


از آثار حكيم مزبور است » ترتيب قواعد فصول سال و تعيين سال را به 8” روز و تحديد هر ماه را به سى روز و زياد نمودن 
بنج روز آخر دوازده ماه براى كسر سال(6) (اين قاعده را از مصريين تعليم كرفته بود) ؛ و رصد بنات النعش صغرى(2) كه 
باتعا مما كنك سد نه (فنيقيه) از او استفاده مى كردند. 


ثاليس اول كسى است كه طريقه مقياس ارتفاع قلاع(2) و امثال آن را در موقع اعتدال(/1 شمس از ظل جنوبى آن كشف نمود 


؛ و قبل از او احدى به اين مقياس يى نبرده بود. 
وقوه جاذبه راااز كهربا كه يس از مالش ., اجسام خفيفه را به سوى خود جذب 


ص :06 


. (ن .ل) : بهم كوبيده و غليظ‎ ١-١ 

ارق ل مقط و شدي الرقة: 

رن انيه اشباء داقما دن طيرى قال الى يشال ويك عا اخ لامر كد رمن كرو ديه اطبل اولي كد آلب انلمك 
دعا ره اراق نافيك شال 

ه- 6 (ن .ل) : و تشخيص و ترصيد دب اصغر » يعنى بنات النعش صغرى . 

-ء(ن .ل) : و اهرام . 

7-0 اعتدالين (ن.ل) 


مى نمايد » او كشف نمود ؛ سيس تيميه كه يكى از شاكردان افلاطون است مى كويد : كهربائيه ماده لطيفه يا شى ء روحى 


است كه از كهربا خارج شده و اجسام را به سوى خود جذب مى نمايد . 


غارف قدما وياب قو جاذيه كا همين اتدازه .نيش تود ء بعد از آن علماء طبيغن ازويا دز ايق ناب.دقت كافل تمودة و 
فهميدند كه كهربائيه يكى از مواد سه كانه طبيعى است كه غير قابل وزن و دو تاى ديكر » حرارت و نور است . 


اشعار مسدسه(١)‏ و آلات ملاعب(7) از مخترعات اوست . 


فيليظو» يكن اذ شاكرهات مرق كالسن وى كه يس .از فاك 7البسى يسبب كنفه 31 فيلبتوف > كالشيق و بوتس بر ملارسة1 0 
او كرديد . ميليطو يس از وفات حكيم مزبور » به شرح طبيعيات(؟) او مبادرت جسته و مقدارى از افكار خود [را] بر آن افزود 
1 


يس از فوت حكيم مزبور انكيسامانس(2) كه ديكر از تلامذه معروف ثاليس بود , جانشين او كرديد » بر حسب وصيت آن 


افسوف] ديس أذ قرع لو الكتو ارس لاطا كاوه الف إلى شوم رياف سدرد لل سوب وراد دي 
انكسوارس »ء از مردمان غنى و منهمكك در لذَّات خارجيه(9) ولى مايل به علوم 


ص دار 


١ -١‏ زيرا اهالى يونان ذوق شعر كُويى داشتند و بعضى آنها شعر مى كفتند . (يانوشت ن .ل) 

؟- ١‏ يعنى بازيهايى كه در يونان معمول كرديد از قبيل دويدن و كشتى كرفتن و كارهاى ديكر كه همه آنها راجع به ورزش 
بدنى بوده (يانوشت ن .ل) 

” بيشوا و استاد بر دانشكده وقت (ن .ل) 

ع- 5 كتاب طبيعيات (ن .ل) 

ه- هومشر نمو . (ن..ل) 

2- ئ انكسيمينس . (ن .ل) 

/ا- / انكسفوارس (ن .ل) 

8-4 ييشوا و استاد بر دانشكده وقت . (ن .ل) 


قدي وقول و كرود 3ن ال) 


وفلسفه بود ؛ و بدين سبب محصولات املاكك خود را بر مدرسه اى كه رئيس آن بود » وقف نمود .210 


تولك اين فيلسوف 884 قبل از ميلاه بود (بي ركليس خطيب مشهور از ثلامذه او اسث): اين فبلسوق عاليمقدار از حكماء و 


معلمين يونان » اول شخصى است كه فلسفه را به طور واضح و روشن در ميانه مردم(؟) منتشر ساخت . 
عقايد انكسوار س در مسائل حكمت 


رسف 


حكيم مزبور مى كويد : عالم به اين نظم و ترتيب صنعت قديم و بى منتهى » و شمس ماده اى است مشتعل . به علت اين عقيده 
آن را تكفير نمودند .(5) و قائل است به عدم تناهى و اصل تمام موجودات را عدم تناهى مى داند .(2) 


اين دانشمند قائل به الوهيت عقل است ؛ و مى كويد : عقل به هر ماده از مواد » صورت لايق به آن را افاضه مى كند . 


به اين بيان كه مواد غيرمتناهيه هر موجودى در اين عالم كامن و عقل كه ذات مجرد و بى آلايش به ماديات ؛ و امرى است 
وراء عالم طبيعى » ماده هر موجودى را التيام و سيس شكل و صورت لايق به آن را افاضه مى نمايد .(2) كه در واقع مبداء 
موجودات را دو امر مى داند » يكى مواد غيرمتناهيه و ديكر عقل » و عقيده به الهد[ى] غير از عقل ندارد و از اين جهت حكماء 


مغاضو لشن او عقا مى تاعدانك : 


ص 6 زان 


١ -١‏ عايدات املاكك خود را وقف بر دانشكده نمود . (ن .ل) 

7-7 تمام يونان (ن .ل) 

'- " فلسفه انكسفوارس (ن .ل) 

*- ع شمس را قطعه آهن مشتعل دانسته و به همين جهت ملت او را تكفير كردند ؛ زيرا شمس را جرم نورانى واز آلهه مى 
دانستند . (ن .ل) 

ذ- ه در (ن .ل) ذيل اين جمله شرحى دارد كه يس از يايان اين مبحث در متن مى آورم . 

8-8 يس از التيام مواد اجسام به يكديكر . عقل صورت را به مواد ملتئمه افاضه مى كند و مواد در حز وجودند . (ن .ل) 


و جوّرا فارغ و خالى نمى داند بلكه مى كويد : جوٌ مملو است و شايد مقصود او همان مواد موجودات باشد كه در اين جوٌ 


يراكنده و شاغل آن است ؛ و نيز جسم را قابل تقسيم غيرمتناهى مى داند » اكر جه آن جسم كوجكك باشد .(1) 


جنانجه [- جنانكه] مى كويد : هركاه آلت تقسيم [دقيق] و قاسم ماهرى يافت شود ممكن است » ياى مكسى تقسيم شود به 
اندازه اى كه روى آسمان را بيوشاند و باز هنوز قابل تقسيم است بلانهايت . 


ديكر مى كويد كه : جسم مركب از اجزاء صغيره متجانسه است ؛ مثلاً خون مركب از اجزاء صغيره خون و آب مركب از 
اجزاء صغيره آب و همجنين ساير اشياء ؛ جز اين كه حقيقتاً ممكن نيست جسمى همه اجزاء او متجانس باشد ؛ بلكه مخلوط 
اامتيق ها عنام فك كدو سو 7ن انك 81 بلك لش ب كن ]و كركت وحر نو ابعكران هرون العن ا ويه 
حيوان ازاو تغذيه مى نمايد و هر جزئى از اجزاء حيوان جذب مى كند از علف جنس خود راو مصحح تسميه » نظر به معظم 
اجزاء است و معظم اجزاء ساتر سطح اعلاى مرئى است .20 


و كمان او درباره شمس آن است كه : قطعه [اى است از] آهن سرخ و جرم او بزركتر از جميع شهرهايى است كه بر آن مرور 
مى كند ؛ و ماه را جسم تاريكى مى داند و مى كويد : ممكن است مسكون و دراو كوه وصحرء مانند زمين » وجود داشته 


اليف 


ص دار 


١ - ١‏ و اجسام را قابل قسمت غيرمتناهى [مى داند] براى اين كه اصل موجودات را عدم تناهى مى داند جنانكه ذكر شد . (ن 
4 

-١‏ 7 اجسام را مركب از اجزاء صغار متجانسه مى داند در ظاهر » ولى حقيقت او را مخلوط با اشياء ديكر دانسته . (ن .ل) 

*- ” و ظاهر او كه علف ديده مى شود » براى آن است كه بيشتر اجزاء آن علف است كه روى آن را يوشانيده و در نظر جنين 


ف ال 00 


حكيم مزبور ذوات الاذناب(1) را عده اى از ستا ركان متجر در جِوٌ(7) مى داند كه بدون تعين زمان معينى » يكديكر را 


ملاقات نموده و يس از جندى متفرق مى شوند . 
ودر وزش ارياح مى كويد : يس از آن كه تابش شمس هوا را تقليل مى كند » موجب وزيدن بادها مى كردد . 


رعد را از تلاطم ابرها و تصادم با يكديكر ؛ و برق رااز تماس آنها مى داند و مى كويد : سبب زلزله حركت هواى مخزون در 


و حركت كواكب را ناشى از هوا()» و زمين را مبسوطه و ستككين تراز تمام عناصر مى داند ؛ و مى كويد :ازاين جهت 


قسمت اسفل عالم را اشغال نموده . 


ونيز مى كويد : آبهاى جارى بر سطح زمين كم است . به واسطه آن كه حرارت آفتاب آن را بخار نموده و صعود مى دهد 


آن رابه سوى جوٌ به طبيعت متوسطه هوا و باران شده برمى كردد به طرف زمين . 


اين فيلسوف در باب بياضات متكثره كه در شبهاى صاف .» مانند قوس در آسمان ظاهر و مردم آن را كهكشان(2) مى نامند ؛ 
معتقد است بر اين كه : اين روشنى از انعكاس نور شمس ظاهر مى شود براى ماء براى اين كه فيما بين بياضات و زمين 


كواكن مناهن ست تو قدها شرا رارقو خدابات دى اسل ع تاو عيداى بور كك كه مشر :اسك براق مخورت تمودن. 


ص :04 


اداكيفارو بال دان (قيل) 
ات 7 عدو اق از متا ركان سيان در عدو مى ذاتك كه برسي الفاق به يكديكر يوسته شده:(ن .ل) 
*“-” و زيادتى آب نيل [در تابستان] رااز ذوب بلاد حبشه در اوقات سيل آبى آن رود دانسته . (ن .ل) 
عدع يعتى فكار هوا شيب هى شود يراق حركت: آنها إن ؛ل) 

ه- دو آن راراه واضح و 1 شكار مى نامند .(ن.ل) 


بيدايش حيوانات اوليه را از حرارت و غمام مى داند و مى كويد : يس از بيدايش » به واسطه تناسل زياد مى شوند ؛ و نيز مى 
كويد : زمين قار بعدها دريا و دريا بعدها » زمين قار مى شود )١(.‏ 


وقتى سنككى از آسمان به زمين افتاد » اين حكيم كمان برد كه آسمان از سنكك ساخته شده و سرعت دوران فلكك باعث بر بقاء 


اأوسث .(7) و جنانحه نكك لحظه وقفه راى او حاضا|ا, شود هر آبنه آسمان(# خرات و فاسد مي كردة. 
و ل سا تيه 0 و براى او سو كه ار سات مى 


يس از وفات انكسوارس . ارشيلاوس طبيعى جانشين او كرديد . اين فيلسوف » اول كسى است كه علوم طبيعى را از يونيا به 
اثنيا نقل نمود . و بدين جهت اقسام فلسفه در حزب يونانى از قسمت طبيعى خالى ماند .(25 


«شرح» [بيانات انكسوارس] 


0 


مراد حكيم مزبور [از «اين كه ترتيب عالم صنعت قديمى و بى نهايت)(2) است] آن است كه : جكونكى اين عالم به وضع 
كنونى كه فعلاً موجود است ء از آبٍ و خاكك و هوا و خورشيد و ماه و ساير كواكب و انواع مواليد» به همين روش و ترتيب 
ساختمان قديمى و بلا اول و بى نهايت [است] ؛ يعنى كليات انواع و ساير موجودات مذكوره فنا نايذير و هيج كاه منتهى به 
م ار د 


ص :20 


1-3 اراقبى قازه كرض امسدها كرياامى شره وهر نا دشل ذريامت + وماق ع آيد كداز ازاقس قاره ب كرك لذ 
ل2( 

؟"- ” علت بقاء اوست كه خراب نشده است .(ن .ل) 

٠" -‏ نظام آسمان و زمين . (ن .ل) 

2ع ور فيخه افنل ينك أو اذى كيت وجبلافا لبه ستر لواحي . 

ه- 0 (ن .ل) حاوى جند شرح و مقايسه است » ذيل فلسفه انكسفوارس كه عيناً در متن آورده مى شود . 


ع- ء جملات بين 2١‏ از متن (ن .ل) كرفته شد . 


عقيده اين فيلسوف با عقيده ثاليس به اين كه عالم نه اول دارد و نه آخر» يكى است .ء و لكن با او مخالف است در خصوص 
اين كه ثاليس مبدأ و مرجع راء آب مى داند و آن ترتيب عالم را قديم زمانى مى داند » جنانجه [- جنانكه] شرح «عالم را 


قديم بالذات» او بيايد . 
حكيم مزبور قائل است به عدم تناهى ؛ و معتقد است بر اين كه اصل و مبدأ هر موجودى , عدم تناهى است . 


شرح : غيرمتناهى نسبت به شى ء » كاه از روى مجاز است ؛ مانند اين كه مى كويند : منافع علم بى شمار است » يعنى : بسيار 


كافك اروف عقت اناد جيك ادن كذ نكشت شاه و فارليت تناف "تند ريد # بلكه فين قرايق إبيك + ماقة قط 


و كاهى شى ء قابليت تناهى را دارد» ولى بالفعل غيرمتناهى است . مانند دايره كه خط متصل بدون نهايت است » و قابل نهايت 
» وقتى كه دايره محدود شود به نقطه مفروضه كه قطع كند او را . 


و كاه ممكن است غيرمتناهى نسبت به شى اى از روى طبيعت و ذات آن شىء بوده باشد » نه به واسطه عارضى نسبت به فرد 
مخصوص . مانند يكك خط غير متناهى كه ذات و طبيعت خط قابل تناهى است . لكن عين اين خط بخصوص به واسطه امر 
عرضى غير متناهى كرد يده و اختلاف فلاسفه در باب تناهى و عدم تناهى , راجع به قسم آخر است كه آيا اجسام بالطبع غير 


ونيز اختلا.ف آنها در كم متصل اجسام نيست . زيرا بالحس اجسام از جهت كم متصل » متناهى است و اختلااف در كم 
منفصل اجسام است كه قائلين به عدم تناهى مى كويند : فضاى غيرمتناهى اين جوٌ مملو است از اجسام غير متناهى بحسب عدد 
و آنها ماده اجسامند و عده اى از آن مواد به يكديكر يبوسته مى كردد و صورت لايق » يعنى شكل در خور آن به او بخشيده 


مى شود . وهر قدر از آن اجسام كرفته شود و كاسته كردد ء باز باقى باشد » و هيج زمان به انتهاء نرسد . 


"2١: ص‎ 


و حكيم مزبور به اين عقيده معتقد است كه مى كويد : اصل همه اشياء عدم تناهى است » و جسم را قابل تجزيه بلانهايت مى 
داند » جنانجه [- جنانكه] ذكر او بيايد . 


فلاسفه تا قبل از حكيم مزبور » معتقد به وجود موجودى كه در وجود محتاج به ماده نباشد » نبودند واو اول كسى است از 


يونانيها كه قائل به وجود موجود مجرّد كرديده . و نيز تا قبل از او قائل به تعدد آلهه بودند و آلهه را سيارات مى دانستند . 


و حكيم مزبور» اول كسى است كه قائل به يكك اله مجرد و خارج از جسم و جسمانيات كرديده . واين كه معتقد است بر قدم 
عالم » مقصود او » قدم ذاتى نيست ؛ زيرا قديم ذاتى وجودش از غير نيست و به ذات خود موجود است ؛ بلكه ترتيب عالم را 
كه صنعت قديمه مى داند » قديم به زمان است » يعنى اول زمانى و آخر زمانى ندارد . زيرا صور و اشكال را معلول و مستفيض 
از عقل كه اله است دانسته » ولى مواد اجسام كه فضا مملو از آن مواد است [را] قديم ذاتى دانسته كه در واقع مبدأ عالم آن 
مواد است و عقل معطى اشكال . يس از التيام مواد انواع به يكديكر و اين كه كمان كرده حيوانات اوليه ناشى از حرارت و 
غمام است » منافى با قدم ترتيب صنعت عالم است . زيرا مرتب بودن عالم » همين ترتيب كنونى موجودات است از انواع مواليد 
ثلاثه و عناصر و انجم ؛ بنابراين انواع » از جهت وجود نوعى به زعم او قديمى است و اول ندارد و تبدلات راجع به اشخاص 


مقايسه فلسفه حكيم مزبور با استادش 


اليس معتقد است به قدم ذاتى عالم » زيرا قائل به مبدثئى سواى اشياء صغار كه فضا مملو از آن است كه به جشم ديده نمى 
شود » نيست و حكيم مزبور غير از اشياء مذكوره كه مبدأ است . قائل به وجود موجودى است كه معطى و مفيض صور است » 
كه به اعتقاد او عقل است . 


اليس » تمام موجودات را صاحب ادراكك مى داند » حتى اشيائى كه به جشم ديده 


ص :727 


نمى شوند و فضا مملو از آنها است . و حكيم مزبور قائل نيست و بعضى را صاحب ادراكك مى داند » مانند انسان و حيوان » و 


ساير موجودات اين عالم را صاحب ادراكك نمى داند . 

از عقيده ثاليس . فلاسفه ارويا بى بردند براين كه عالم مملو است از ميكروبها . 
ثاليس » ارواح را ازلى و ابدى و فنا نايذير دانسته و حكيم مزبور قائل نيست . 

اليس » زمين را كروى و متح رك دانسته » و حكيم مزبور زمين را مبسوط مى داند . 


اليس . نظر به اين كه ارواح را ازلى و ابدى دانسته و موت و حيات را مساوى و وراى اين عالم , عالم ديكرى را معتقد نيست 
؛ لابد و ناجارء قائل به تناسخ است كه ارواح بعد از موت . تعلق به بدن ديكر مى كيرند .(1) 


يس از وفات ارشيلاوس » سقراط كه تولدش در سنه 588 قبل از ميلاد است . جانشين او و رئيس و معلم بر مدرسه(1) كرديد 


سقراط جون كه معتقد به علوم طبيعى نبود 10 و آن را بى فائده [شمرده] و جزء خصال حميده فيلسوفان نمى دانست .» لذا 
علوم طبيعى را ساقط و آن علم يكسره از حزب يونانى كناره كيرى كرد . و سقراط هم خود را مصروف علوم آداب و اخلاق 
و تمييز آداب و اخلاق جدده از رده مى نمود ؛ و فلسفه را از اسرار خفيه(؟) طبيعت كه حقيقتاً ادراك آن بر طبايع افهام 


مشكل است » برهنه و خالى ساخت . 


ليكن فلاسفه سابق بر سقراط كه تمام هم خود را در راه علوم طبيعى صرف مى نموده :(2) نتيجه حيات را فهميدن علوم طبيعى 


سقراط دائماً اشتغال داشت به علم شرايع و آداب مدنيه و آن را به وجه عجيب 


ص ا 


. يايان نقل (ن .ل) و بازكشت به نسخه اصل‎ ١ -١ 

؟١-‏ ” دانشكده وقت (ن .ل) 

- "7 سقراط از علوم طبيعيه بالكلى اعراض نمود . (ن .ل) 

8-6 ؤيرا براق طبيعت اشرار خفيه و كارهائ: نهائى است كه احازه :داش آن راتمئ'دهد,.(ن ءل) 


ه- 0 و زندكى عمومى را بسته به علوم طبيعيه مى دانستند .(ن .ل) 


وغريبى تنظيم نموده ؛ به اين ترتيب كه روش و رفتار انسان را به جندين قسم تقسيم نموده : 


عبادت يزدان باشد » و بايد تحصيل سعادت ابدى را براى خود بنمايد » زيرا كه براى نفس انسان موت و فنائى نيست . 
قسمت ديككر راجع به رفتار انسان نسبت به اولاد و خانواده خود . 


وقسمت ديككر راجع به انسان از حيث اجتماعى بودن او(١)‏ ؛ و براى هريكك از اقسام مذكوره ء قوانينى را وضع و تعليم مى 


نمود. 
و بعضى مى كويند : سقراط واضع حكمت عملى است . 


در يونان جماعتى در آن وقت » موسوم به سوفسطائيه [وجود داشت] كه معتقد بودند كه حق با قدرت است . و انسان يس از 
مركك فانى [مى شود] و قائل به اله عالم نبودند . مردم را به مسلكك خودشان دعوت مى نموده » تا بالاخره بر يككانه فيلسوف 


موحد يزدان يرست . غالب و او را محبوس و مسموم نمودند .ل7) 
يس از فوت فيلسوف يزدان يرست » شاكردان او به سه قسمت منقسم شدند : قيروانيه » اشراقيه [و] كلبيه . 


قيروانيه » كسانى بودند از شاكردان سقراط كه تمام تعاليم او را دركك كرده و بر تعاليم او ثابت بوده و با دسته هاى ديكر غير 


از خودشان اتحاد و موافقت ننمودند اله 


ص فار 


١ -١‏ مقصود اواز اين بيان علم اخلاق و تدبير منزل و سياست مدن كه حكمت عملى است .» مى باشد ؛ و قائل به تجرد نفس 
انسان است . (ن .ل) 

؟- ١‏ مدت زندكانى اين فيلسوف عالى مقدار هفتاد سال بود و اهالى يونان او را در زندان مسموم نموده » زند كانى را بدرود 
كفت . (ن.ل) 

“ات #امايل به اميركن باغير تودته ويديى حيث مععد اماع ذركر ندند 4و ليكن دو حعليداتي كه از اشتاد خود ذرا 
كرفته بودند » تصرف نموده و مخالفت كردند نسبت به مسائلى كه ذكر آن عنقريب بيايد . (ن .ل) 


اشراقيه » كسانى بودند كه تعاليم استاد خود سقراط را حفظ نموده و وظايف مقرره در مشيخه در سينه ها و قوه حافظه آنها 
لاتتوة لقان ] سودي كلس عفاي اننم" كيه اتساننا افا فك 


كلبيه » كسانى بودند كه ادراكك نكردند تمام تعاليم معلّم خود سقراط را ؛ بلكه بعضى از تعاليم او را ادراك نموده » بعضى از 
آنها با اشخاص ديكر كه از شاكردان سقراط نبودند متّحد شده(؟) و فرقه كلبيه را تشكيل دادند . 


اتخيرا فى از فرق خلؤله بدو طاريق عدت فلن سرض [سدتد] #ويزا مكو اق نيام واسظة ترظن داك درك كه ساعد 
بازند كائى ثبود» دوره حبات راظى ثتموده : ولى كساتى كه از آنها در شهر اثينا ساكن شده ء مدث طولاتى زد كاتى تمودة 
وخا لق يعات تدك از نيام ظبوووسيلتك فو ىا الأملاك زماق ال ويضدطاك ابتطرادن باارواقيى نسي كرديدة 
و به ظهور ييوستند .200 


فرقه قيروانيه 


يس از فوت سقراط » ارستيب كه يكى از تلامذه سقراط بود » رفت به وطن خود . شيرين (قيروان)60) و در آنجا دسته اى را 
تشكيل داد به نام قيروانيه ؛ زيرا كه در قيروان 


تشكيل شده بود و ييدايش اين فرقه در اواسط قرن جهارم قبل از ميلاد است . تعليم آنها مسمى بود به ايدونى(2) » براى اين 
كه ارستيب » مخالف بود تعاليم استاد خود سقراط 


ص :عم 


١ -١‏ مطابق تعليمات استاد خود نسبت به مطالب و عوائدى كه كاملا براى آنها بيان و تشريح شده بود معمول داشته واز آراء 
خودشان بر آن عوائد جيزى نيفزودند و شيشرون خطيب كه از فلاسفه معروف است از اين حزب بود .(ن .ل) 

؟-؟ وبه آراء خود تصرفاتى نمودند. (ن .ل) 

مد # ايخ باراكراف دن (ن +ل) موحوه نبست. 

*- 8 قيروان » يكى از شهرهاى آفريقا است. (ن .ل) 

ه- ه زيرا ايدونى » يونانى و به معنى مخالفت با استاد در رأى و عقيده است ؛ و اين فرقه مخالفت نمودند با سقراط در مسائلى» 


از آن جمله اين كه فرقى ما بين خير و شر نيست » ديكر آن كه سعادت انسان + متحصر است .در لذات دنبويه فقط . إن .ل) 


را. حكيم مزبور مى كفت : خوبى و بدى اصللا با هم فرق ندارند و سعادت انسان را در لذات دنياوى مى دانست . 


از حزب قيروانيه جندين حزب ذبكر تشكيل شد ؛يكى تبودوريه كه از تلامذه توذور يودتك و فوذون اق شاكرداق ارسقبه. 


اين حزب منكر وجود اله بودند ارال 


ديكر اوجه سياسيه و آنى شيريدونيه » يبدايش اين دو فرقه به واسطه دو نفر از شاكردان مدرسه قيروان(؟7) بود كه يكى مسمى 
به اوجه سياس و ديكر مسمى به آنى شيريده [بودند .] اين دو نفر زياد كردند به تعليم قيروانيه() اشياء ديكر را ؛ و يس از 


مدت كمى متفرق [شده] واز بين رفتند .250 


ازاين جمله شاكردان سقراط » اقليدس مغاروئى(2) است . اين مرد بسيار مايل به جدل بود و در فلسفه بى اندازه مجادله و 


مخاصمه مى نمود .(2) در شهر مغارو(/ جمعيتى(1) را تشكيل نمود به نام مغاريكيه . 


اين جماعت به واسطه مجادله و مخاصمه در مسائل علميه و حدّت در جواب » آنها را اريستكيه ناميدند ؛ و جون كه تعليم آنها 
به طريق سؤال و جواب بود ء به آنها منطقيه مى كفتند . 


ادبوليدوس كه جانشين اقليدوس و رئيس بر مدرسه(4) او بود . علم جدل را اختراع 


ص وان 


121 ذيكراز شاكرؤاث سقراط »ع ثبودور افنت كه مسكر وجود ليها يود متضود او اتكان تغدد.ققط نست ؛ بلكه متكر الوهيت 
ابي عطلفا إن ءل) 

؟- ؟ دانشكده ثيودوريه (ن .ل) 

9 ” تعليمات دانشكده (ن .ل) 

دع مزق ككذشت كد هر دو سرب عتالاشى شد . (نءل) 

ه- ه كه از اهل مغارو است . (ن .ل) 

ع- ‏ در فلسفه بى نهايت مايل به جدل و با دانش آموزان دانشكده مشغول به مجادله و مخاصمه بود . (ن .ل) 

/ا- لايس از معاودت به مغارو . (ن .ل) 

6-8 حزبى . (ن .ل) 

4- 4 دانشكده (ن .ل) 


نمود واز اين طايفه ستيلميوتيوس است كه مرد حاذق و(١)‏ مخترع خطابات فصيحه بوده [است .] 


دوكر از هنا كرذاق قراط كد "اول شاكرة او بوده فندوس الال شوق كور عدر ##امدرسةا' باز تمرى. عدو شا كردات أن 


فيدوس » ميتيدموس ارترنيو را جانشين خود قرار داد و رئيس بر مدرسه كرديده در آن وقت عده اى شاكردان موسوم به 


اريتريكته كرد يدند80) ؛ لكن اين دسته در زمان اسكليبادوس كه جانشين بليطائثوس و رئيس بر مدرسه بود » متقرض كرديدئد 


فرقه اشراقيه 


؛ آباد و يرجمعيت و يكى از علماء آن محل » اكاديميوس بوده كه در آن جا تعليم و تدريس مى نمود ؛ بدين سبب آن جا را 


اكاديمنه مى ناميدند(2) ؛ و به واسطه انتساب اين فرقه به محل مزبور آن ها را آكاديميه نيز مى كفتند . 


اين فرقه مقام عالى را حائز و بر جميع فرق تفوق و برترى بيدا نموده و مدت زيست آنها طولانى بود به واسطه طول زمان در 
تعاليم آنها تغييرات متكثره روى داد » بدين جهت اكاديميه منقسم به سه قسم شد : قديم » متوسط [و] جديد . جديد او نيز دو 


مرتبه تجديد شد . 


ص :لام 


١ -١‏ با تجربه در علم » و در انشاء خطابيات فصيح» برترى و تفوق داشت . (ن .ل) 

١-١‏ قيدوس (ن.ل) 

*- " الينسوء اليانسيه (ن .ل) 

ع- 8 الينسو » اليانسيه (ن .ل) 

ه- هدر آن وقت آن حزب [- حزب يانسيه] » به نام اريتريكته ناميده شده . (ن ل( 

#- * افلاطون مدرسه اى تأسيس نمود به نام اكادمى به مناسبت اكاديموس كه يكى از فلاسفه يزركك و از اساتيد افلاطون بود 
لنءل) 


مؤسس اكاديميه قديم(١)‏ افلاطون اثينوى(1) بود كه يكى از معاريف فلاسفه [است[ و هنوز نام او در افواه به طريق ضرب 
المثل كفته مى شود ؛ بدين جهت اكاديميه قديمه را افلاطونيه نيز مى ناميده و شاكردان او را افلاطونيها(؟) مى كفت: 


تلد افلاظوة ذو سعه 6 ؟ قبل ازعيلاه اسث:: نظر به وقور هلم وشدت افتتهار ابن فيلسوف + شيشروة اويرا افلاطورق اله فى 
نامد . درباره او كفته شده كه كتب موسى عليه السلام به دست او افتاد و مطالب بسيارى از آن كتب » بر فلسفه خود زياد نمود 


فيلسوف مذ كور به علم هندسه بسيار علاقمند بود و بدين سبب بالاى در مدرسه خود نوشته بود [كه] : كسانى دراين مدرسه 
يذيرفته مى شوند كه در علم هندسه ماهر و استاد باشند0) و قواعدى را در علم هندسه اختراع نموده كه براى وضوح علوم 
حقيقيه و استقصاء در آن علوم كمك و معاون بود . 


افلاطون در طبيع.ات و محسوسات تابع هيرقليطس ؛ و در عقليات و ماوراء طبيعت تابع فيثاغورس ؛ و در آداب و قوانين تابع 
عقايد افلاطون 

(ه1 

افلاطون قائل به سه اصل است : اله » ماده [و] ادراكك . اول : شبيه عقل عقول (يعنى مجرد از ماده و ماديات) . 

ص :72/8 

١-١‏ يعنى محل و مدّرسى كه يكك حزب اشراقيها قسمت تعليم قديم را تحصيل مى نمودند . منه 

” افلاطيون.(ن .ل) 

ع- ع افلاطون علم هندسه را مهم مى دانسته و آن را مقدمه براى تحصيل فلسفه [قلمداد مى كرده] . لذا كسانى كه بهره كامل 


از هندسه نداشتند » در آن مدرسه يذيرفته نمى شدند. (ن .ل) 


ه- ه در اينجا (ن .ل) به يايان مى رسد و مؤلّف با نوشتن اين عنوان» آن اوراق را ناتمام مى كذارد. 


اين فيلسوف مى كويد : خداوند ء دنيا و عالم را خلق كرده ؛ و ليكن نه ازعدم محض ء بلكه ماده قديمه عالم را نظم و ترتيب 
نموده و مشكل به اشكال متنوعه كردانيده است . يعنى خدا ماده اين عالم را از خير عمى به خير ظهور رسانيده و بعضى رااز 
بعض ديكر تمييز داده ؛ مانند : معمار كه خانه را مى سازد به اسباب حاضره از سنكك و جوب و غيرها . 


افلاطون قائل به تعدد اله [زاست] و مى كويد : آلهه داراى سه رتبه اند : علويين » متوسطين [و] سفليين . 
آلهه علويين در آسمان [بوده] و به هيج وجه خلط و آميزش با انسان ندارند . به علت علو طبيعت و مكان آنها . 


آلهه متوسطين كه آنها را اجنه نيز مى كويند » در هوا [بوده] و مانند وزراء و دستوران آلهه علويين كه نذورات و قربانيها را 
براى آلهه علويين قبول مى كنند و امورات عالم سفلى را به آلهه علويين مى رسانند ؛ و هريكك از آلهه متوسطين حكمران در 


يكك اقليم و رئيس در كهانت و مخبر به مغيبات و موجد خوارق عادات مى باشند . 


حكماء امم غير متمدنه مذاهب آنها بر اين اصل متكى و تأليفات و كتب آنها روى همين اصل است . 


از جمله تعاليم افلاطون تناسخ ارواح است به طريقى كه از فيشاغورس تعليم كرفته بود (مذهب فيثاغورث در تناسخ ارواح 
بعدها بيايد) ؛ جز اين كه افلاطون كمان برده بر اين كه روح مركب است از دو امر : يكى جسمانى و ديككر روحانى ؛ وارواح 
قبل از اجسام موجودند و آن ارواح »از آسمان نزول كرده داخل در اجسام مى شوند ؛ و اجسام مختلفه به واسطه آن ارواح 


زنده [شده] ويس از آن كه ياكك و ياكيزه مى شوند به واسطه 


ص اهارا 


محال و اجسامى كه در آنها هبوط نموده برمى كردند به سوى آسمان ؛ ويس از سنواتى دوباره برمى كردند در اجسام 
تاسطلفه 5 ركه واقضوى نت اموقده وا دوار فو يجاني عاق روفاك ووطياوف و تسافة ا ان 
آسمان به زمين مى باشند و مدركات و معارف آن ارواح » تذكار ماسبق است كه محو شده بود نزدشان دوباره متذكر مى 


قوكن تدائق كد هاون انها عددا راق انها شام خاه امه + 


يس از وفات افلاطون جانشين او در مدرسه افلاطونيه » شاكرد او اسبوسيب حكيم » و بعد از او اكسينوكرات مشهور كه در 
سنه 98" قبل از ميلاد است » جانشين حكيم مزبور كرديد . و بعد از او اقراطيس كه از مشاهير است » در سنه ”قبل از ميلاد 


جانشين او » و يس از او ارشيسيلاوس خليفه و جانشين او شد . 


در آن وقت كه سبب اين كه زينون رئيس اسطوانيين كه بعداً ذكر خواهد شد در تعاليم مدرسه افلاطونيه » امور بسيارى را 


داخل نمود و قواعد اصليه تعاليم مدرسه مزبوره را منحرف ساخت ؛ لذا آكاديمه قديمه تبديل به متوسطه كرديد . 


ارشيسلاوس يس از تغيير در اصول آكاديمه حس ارتجاع در او توليد و خواست تعاليم معلّم خود را به صورت اوليه بركردانده 
واورا محافظت نمايد ؛ ازاين جهت شروع كرد به رد و نقض تعاليم زينون و يافشارى نمود در قواعدى كه اشاعه آن را لازم 


مى دانست در رد تعاليم زينون ؛ از آن عخملةة | وو كلاس كنت عمق لسك تراه شى داع از اشيافه 


يس از او كارنياوس جانشين و رئيس بر مدرسه [شد] و شروع در تجديد شرح تعاليم معلم خود نمود . مى كفت : عدم امكان 
در كه العنات6 الى إن تلع كدو اذا انها تنيع ا ردكد ها واشطة عا هيه واف ماد قإزيا روفي كاذدن :لافيت | افدسعق لوطل 


را ممزوج به هم مى نمايد . شناختن اشياء و تمييز دادن حق از باطل بدون خطر ممكن نيست . 
حكيم مزبور جانشين خود كردانيد » كليتيماكوس را و او جانشين خود قرار داد » فيلوس را كه معلم شيشرون رومانى بود . 


7١: ص‎ 


يس از فيلوس » انتيوخوس كالوتينى» رئيس بر مدرسه [شد] و شروع نمود در انتصار تعليم به اين كه تمام اشياء » حقيقت اوء 


قديمه ؛ و ضديت نمود با تعليم جديد خود بالكليه در حالتى كه به سن شيخوخيت رسيده بود . 


شاكردان اصلى افلاطون كه ضد و مخالف با دسته آكاديمه قديمه بودند كرديد . زيرا كه يس از وفات افلاطون » شاكردان 


اصلى او دو دسته شدند : 

بك دسته شاك ردان ١‏ كاذينه قذ رمه [نؤذقذ ] كه«موسين آل افلاطوةدروه طتائيعة ساك ]| ناها د كرشن 
و دسته ديكر كه عده آنها بيشتر و زينت و رونق آنها بهتر بود . مخالف و ضد دسته اول . 

ذلك انار فبلسيوق دار شه اها جين اانو اط اندو دن ممع اق اتسالكة روف : 


نمودند) » شاكردان فيلسوف مذكور مسمى به مشائيين كرديدند . زيرا ازعادت حكيم مزبور اين بود كه موقع راه رفتن با 
شاكردانش » آنها را تعليم و درس مى داد . 


اين فيلسوف عاليمقدار در جميع علوم » خاصه در علم فلسفه و علم سياست مدن نهايت شهرت را بيدا نمود » و كتب بسيارى 
تأليف كرد كه تمام اقسام فلسفه را در آن جمع و مبتكر و مبدع مطالب جديدى در فلسفه كرديد ؛ از آن جمله علم منطق كه 
كويند : واضع و مبتكر آن علم » اوست . 

شيخ الرئيس ابوعلى در آخر منطق شفا از حكيم مزبور نقل كرده كه مى كويد : از سابقين » قياسات غير منضبطى به دست ما 


بود » ولى تفصيل و تمييز منتج از عقيم به زحمت شب بيدارى ما مرتّب كرديد . بنابراين » واضع منطق » ارسطو نبوده » بلكه 


7/١: ص‎ 


يدر اسكندر مقدونى كه مقام سلطنت را حائز بود » ارسطاطاليس حكيم مذكور را براى تعليم و تأديب اسكندر مقرر داشت . و 
اسكندر مأمور نمود او را به عمل و امتحان در طبيعيات ؛ و عده اى از ماهيكيرها و صيادها را مأمور نمود براى آوردن حيوانات 


كه محتاج اليه در عمل و تجربه بود و هشتصد دينار براى مخارج آن عطا نمود . 


حكيم مزبور فلسفه را به دو قسمت تقسيم نمود : حكمت عملى و حكمت نظرى . تقسيم هر يكك ازاين دو قسمت و وجه 
انحصار به طريقى كه حكماء متأخرين بيان نموده اند » از اين قرار است : 


حكمت .ء علم به احوال اعيان موجودات على ما هى عليه » موافق درخور طاقت بشر است . اعيان موجودات يا افعال و اعمالى 
كه در تحت قدرت و اختيار انسان است » يا خارج از قدرت و اختيار انسان [دو شق مقابلى است كه حكيم مزبور اقسام 
حكمت رااز آنها استخراج كرده] » علم به احوال قسمت اول » هركاه مودّى به صلاح معاش و معاد انسان است [- باشد]ء 
حكمت عملى ؛ وقسمت دوم حكمت نظرى [است] . 

حكمت عملى سه قسم است : زيرا كه علم به صلاح » اككر راجع به انسان منفرداً باشدء از حيث تحليه به فضائل و تخليه از 
رذائل » علم اخلاق ؛ و اكر راجع به اهل منزل باشد » خانه دارى يا تدبير منزل ؛ و اككر راجع به اهل يكك مملكت باشد » قانون 


مدنى يا سياست مدن [است .] 


حكمت نظرى نيز اصولا سه قسم است : اككر علم به احوال موجودى است كه نه در عالم ذهن و نه در وجود خارجى محتاج به 
ماده نباشد » علم الهى و فلسفه اولى ؛ و جنانجه در وجود ذهنى محتاج به ماده نباشد » ولى در وجود خارجى محتاج باشدء 


علم اوسط و رياضى ؛ و در صورت احتياج به ماده در ذهن و خارج هر دو » علم ادنى و علم طبيعى [است] » و هريكك از اين 
اقسام سه كانه » منقسم به اقسامى است كه در محل خود بيان خواهد شد . 


و اما علم منطق » بعضى آن را از حكمت عملى و برخى از حكمت نظرى دانسته[اند] . 


ص مور 


عقائد ارسطاطاليس در اشياء طبيصيه 


فا ف مزبور مى كويد : اصول هر شى عاى از اشياء طبيعيه » سه امر است : عدم . ماده [و] صورت. 


منتظم نمودن عدم را در سلكك اصول ء به اين بيان است كه مى كويد : ماده شى ء » مستلزم عدم صورت آن شىء است . مثلا 
ماده سرير » قطعات اخشابى است كه صورت سرير را فاقد باشد كه عدم صورت » شرط در ايجاد و احداث است . نه اين كه 
از اجزاء تركيبيه اشياء باشد . يس عدم را از اجزاء تركيبيه اشياء نمى داند . بلكه اصل سابق در ايجاد و احداث صور لاحقه به 


مواد مى داند . 


زاف مناذه كو اتعريك تدده يكى لين عنديكر اجانن ددر عرفت سل من كويد :ماده شى ءانه آن شئى عو نهاسدادو 


عرض آن شىء و نه نوع ديكر از امور وجوديه عارضه بر شىء است. 
ودر تعريف ايجابى مى كويد : ماده » مبدأ تركيب اشياء و منتهاى تغيبرات اشياء است. 


بر اين دو تعريف ايراد نموده اند كه : از دو تعريف مذ كور استفاده نمى شود كه حقيقت ماده جيست كه اصل اوّل اشياء است 


صدرالمتألهين شيرازى » در كتاب اسفار خود در قسمت جواهر و اعراض » در باب تركيب جسم از هيولى و صورت مى كويد 
: مراد به ماده و هيولى نزد مشائين » نفس استعداد و قابليت محض است . سيس ايراد شيخ الهى را بيان مى نمايد كه شيخ مى 


ديكر بوده و قابليت محض و نفس استعداد » ممكن نيست موجود بنفسه باشد تا اصل و ماده اشياء از آن حاصل [شود]. 


صدرالمتألهين در جواب مى كويد : در سلسله موجودات » بايد موجودات امكانيه منتهى شود به موجودى كه واجب بالذات 


است به حكم بطلان تسلسل ؛ همين قسم در 


ص كرة ور 


سلسله استعداديات » بايد استعدادات منتهى شود به استعداد محض و نفس قابليت » به حكم بطلان تسلسل » و همين قابليت 


محض . ماده اشياء و جوهر هيولى است . اين مسأله » مشروحاً در طبيعيات » در بيان حقيقت اجسام بيان خواهد شد . 


اما صورت .ء فيلسوف عاليمقدار مى كويد : براى حدوث . جسم طبيعى لازم است به خلاف ماده اصل ثانوى ديكر را كه مسما 


است به صورت » بعضى تأويل نموده اند كه مراد ترتيب اجزاء اصليه است . 


بعض ديككّر از مفسرين كلام او مى كويند كه : مراد به صورت » جوهر ادعائيه است . مثلا در فرس » صورت او غير از عظم و 
لحم و عروق و ساير اجزاء اوست » بلكه جوهرى است كه آن روح فرس است و اين محض ادعاء [است » جه] روح فرس » 


خارج از مواد مذكوره نيست . 


متأخرين از حكماء صورت را به دو قسم منقسم نموده : يكى صورت جسميه كه آن را جوهر حال در محل هيولى مى داند و 
ماده و صورت را متلازم يكديكر ؛ به اين بيان كه هيولى . محتاج به صورت است در وجود » و صورت محتاج به هيولى است 


در تشخص . 
وديكرء صورت نوعيه كه عبارت از مبدأ آثار مخصوصه هر نوع است . 


حكيم مزبور مى كويد كه : صوت بواسطه تموّج هوا حادث [مى شود] و اجرام ارضيه را مركب از عناصر اربعه كه خاكك و 
آب وهوا و آتش است مى داند و مى كويد : [از[ اين جهار عنصرء خاكك و آب از عناصر ثقيله ؛ و هوا و آتش از عناصر 


خفيفه و قائل به عنصر خامس است كه عنصر افلاكك است . 


مى كويد : تحت كره قمر» كره آتش است كه التهابات ناريه به سوى آن كره صعود مى نمايد و مادّه را قابل تقسيم به غير 
نهايت و عالم را مملوٌ و باقى ابدى مى داند » و مى كويد : شمس مستمر است در دوران بر حالت كنونى او و براى انسان و 


همجنين ساير حيوانات و طيور . 


ص جر ور 


اين فيلسوف معتقد است كه افلاكك قابل خراب و فساد نيست ؛ ولى موجودات در جوٌ قابل فساد و خراب است بحسب صورت 
؛ لكن اجزاء آن اشياء باقى » و فساد نيابد » بلكه منتقل مى شود از محال خود . و از آثار باقيه آن اشياء » شى ءاى ديكر متكوّن 
مى كردد و دائماً دنيا به اين كيفيت تامّه است نه از او جزئى ناقص و نه بر او جزئى زياد مى شود . و جنين كمان كرده كه 
زمين در وسط عالم و افلاك به دور آن متحرك به حركت ارادى شاعرانه است . 


و نيز مى كويد : اشيائى كه الان زير آبهاى دريا مستورند » زمين يابس بوده و زمينهاى يابس بعدا دريا مى شود و اين انقلاب 


و نيز مى كويد : و بسا مى شود كه طاعون و قحط و زلزله و حريق » سبب فساد عظيم مى كردد . و علوم و معارف بدين جهت 
از بين رفته و اقوام و امم هلاكك [مى شوند[ و قليلى از آنها فرارا به بوارى رفته و در آنجا بطور توحش زند كانى نموده و رفته 
رفته زياد شده » مخترع علوم و فنونى مى كردند كه بسا مى شود مطابق با علوم سابق و بسا مى شود مخالف است . 

حكيم دانشمند معتقد است كه سعادت انسان در لذَّات بدنيه نيست . جنانجه [- جنانكه [أويانت شهوات كدان مدهو قو 
جمع اموال نيست ؛ جنانجه [حجنانكه[ صاحبان آز و طمع كمان برده ؛ بلكه سعادت انسان در سلوكك طرق فضائل و اعمال 
طبيعيه » خاصّه موجود اوؤٌّلى ازلى . 

ونيز معتقد است بر اين كه انسان بايد معاش و مؤونه زندكانى خود را دارا باشد ؛ زيرا كه بدون رزق تحصيل سعادت ممكن 
نيست و انسان نمى تواند بحث از حقايق اشياء نموده و تحصيل فضائل كند . 

و كسى كه مال ندارد» قادر بر كارهاى خوب نيست . و نسبت به احدّاء و دوستان كه انسان در حيات خود از دوستى آنها 


كيف مى برد » نمى تواند كمكك بنمايد . 


ص هاور 


ابن افيلسوق مى كويد : كه سعادت: واخو سكت السان متكى ةسه امز أشيتا. 

اول : كمالات عقليه » مثل سداد رأى و حسن تدبير وقوه ضبط (حافظه) . 

دوم : كمالات بدنيه مانند : جمال و قوت و اعتدال مزاج . 

سوم : كمالات دنيويه از قبيل : غنى و ياكى اصل. 

در صورت وجود اين سه امرء انسان » خوشبخت و با فقدان يكك يا دو [مورد] ازامور مذكوره » بدبخت و شقى است . 

و باز مى كويد : محبت بر سه قسم است : شفقت و مهربانى با اقوام؛ و ميل و محبت به الفت دوستان» و دوستدارى احسان . 


از جمله مطالب اين مرد بزركك در باب سياست . آنكه مى كويد : مملكت به منزله بستانى است كه ديوار او» دولت . ودولت 
» سلطانى است كه سنت و جريان قانون به او» قائم . و ملكك به آن سنت » بريا [است .] و ملكك » نظامى است كه لشكر يشتيبان 
و حافظ اوست . و لشككرء اعوانى است كه كفايت آن به مال [است .] و مال » رزقى است كه جمع مى كند آن را رعيت . و 
رعيت » در كنف عدل ؛ و قوام عالم و مملكت به عدل است . و مملكت .ء بستان » الخ . 


يس » سياست عبارت از اين دايره مشهوره است . 
ارسطاطاليس قائل است به وجود موجود اوّلى كه ذات حضرت بارى تعالى بوده باشد . 


ومى كويد كه : ذات او صف است به صفت قضاء و قدر وفاقاً لأفلاطون مراد از اتصاف به قضاء و قدرء علم ذات بارى 


تعالى است نسبت به اشياء موجوده . 


افلاعطونيه كه موجودات منفصله از ذات اسث » دانسته و شرح بيان اين مسأله » در علم واجب » در الهتّات اخص بيان خواهد 


شد . 


ديكر از مطالب اين حكيم آن است كه مى كويد : اصل تمام افكار » حواس است 


ص 1ن 


واستدلال مى كند براين كه شخص اكمه » فرق نمى كذارد فيما بين الوان و شخص اصم » تشخيص نمى دهد اصوات را . 
اين مطلب تا اندازه اى مسلّم و بحث او در علم منطق بايد . 


ديكر از مبتكرات او مقو لآث عشتر [انتك] كه اشياء متتقله را متحضر بة اين ذه مقوله:دانسته و هر ماهيث از ماهيات را در تحت 
يكى از اين مقولات مندرج مى داند . يكى جوهر و نه مقوله ديكر. مقولات عرضيه (كم » كيف . اضافه , فعل » انفعال» أين 


» متى » وضع و ملكك) . 


ينج قسم : عقل » نفس » هيولى » صورت و جسم طبيعى ؛ و براى هر يكك از اين اقسام » مباحث طويله الذيلى است كه در محل 


خود مذكور است . 
دوم : كم ؛ و آن شيئى است كه بالذات قابل قسمت باشد و بر دو قسم است : متصل » منفصل . 


كم متصل » آن است كه داراى حد مشترك است » يس از قسمت ؛ جنانجه ه ركاه جسمى را به دو قسمت تقسيم كنيم » حدّ 
مشترك آن » سطح ؛ و حدّ مشتركك دو سطح » خط ؛ و حدّ مشتركك دو خط ء نقطه . 


و حدٌ مشتركك » آن است كه هر كاه بر يكى از دو قسمت منضم كنيم » براو جيزى افزوده نشود و اكر از او منفصل نمائيم » از 
او كم نشود . كتم متصل يا قارٌّ است . مانند : خط و سطح و جسم تعليمى(1) ويا غير قارء مانند : زمان كه حدّ مشتركك آن » 
«آن» است . يس » زمان كمّى است غير قارٌ و متصل بالذات . 


كم منفصل .» مانند : عدد . 


ص 6ن 


سوم : كيف ؛ و آن هيئت قاره در شيئى است كه قابل قسمت و نسبت نباشد ؛ و به جهار قسم منقسم است : 

اول : كيفيات استعداديه ؛ مانند : قوّت بر كتابت و ادراكك و صلابت و لينت و ممراضيت و مصحاحيت . 

دوم : [كيفيات] نفسانيه مانند : علم و اراده و قدرت و حالات و ملكات . 

سوم : كيفيات محسوسه مانند : طعوم و روايح و اصوات و الوان . 

جهارم : كيفيات مختصه به كميات » مانند : استداره و كرويت » مثلثه و مربّعيّت و فرديت و زوجيت . 

جهارم : اضافه ؛ و آن نسبت فيما بين دو شى ء است . مانند : ابوت » بنوت ؛ و خادم » مخدوم ؛ سلطان » رعيت . 
ينجم : فعل ؛ و آن حالتى است كه حاصل مى شود براى شىء به سبب تأثير او در غير » مثل : قطع و ضرب و قتل . 
ششم : انفعال ؛ و آن تأثير از غير است . مانند : انكسار » انحراق و تسخن . 

هفتم : أين ؛ و آن حالت شىء است نسبت به حصول آن در مكان » مثل : كون در خانه يا در فراش . 


جواب مى كويند : ديروز يا امروز . 


نهم : وضع ؛ و آن هيئت حاصله براى شىء است نسبت به اجزاء [اش] به يكديكر و نسبت تمام اجراء[اش] به امور خارجيه » 


مثل : قيام » ركوع . قعود . 


دهم : ملك ؛ كه آن را جده نيز كويند ؛ و آن حالتى است كه براى شى ء حاصل شود بواسطه ما يحيط به » مثل : لباس 


يوشيدن و زينت كردن و سلاح كرفي : 


بعضى از متأخرين » مقولاءت عرضيه را سه مقوله دانسته و آن سه : كم » كيف و اضافه است و اين سه [- سومين] مقوله را 
شامل هفت قسم ديكر مى داند . 


ص اا 


و بعضى ديكر » مانند شيخ اشراق » مقولات عرضيه را جهار مقوله مى داند و آن » سه مقوله مذكوره و حركت است . كه 


و بعضى از اهل فرنكك مى كويند : دانستن اين امور جندان فايده اى بر آن مترتب نيست . بلكه به دو جهت مضرٌ است : اول 
اين كه انسان كمان مى كند كه اين امور مبتنى بر حكم عقلى و محصور به حصر استدلالى است ؛ و حال آنكه امورى است 
اصطلاحى و جعلى » و كسانى كه حصر نموده اند اشياء را در اين اقسام » مقصود آنها رياست بر غير خود بوده و ممكن است 
كه اشياء را به طريقى ديكر محصور نمود به حصر جديد ؛ جنانجه [- جنانكه] بعضى محصور نموده و مى كويند : اشياء 
منحصر است در هفت قسم , كه آن را مواد عقليه نامند : اول : عقل يا جواهر ادراك . ؟ جسم يا جوهر ذوامتداد . ٠‏ مقدار يا 


صغر هر جزئى از اجزاء . ؟ وضع تناسب مابين اجزاء . ه صورت اشياء . © حركت . لا سكون . 

شده و حال اين كه نه جنين است و معرفتى به شىء واقعى كه محقق در نفس الامر باشد براى آنها حاصل نشده است . 

تحقيق و بيان اين كه : مقولات عشر مبتنى بر حكم عقلى و حصر او استدلالى است و مجرد اصطلاحى نيست و حصر جديد نيز 
يس از اقامت ارسطاطاليس در مدت هشت سال در مقدونيا براى تعليم اسكندر » دوباره مراجعت نمود به آتن و در ليكاو 
مدرسه جديدى تأسيس نمود ؛ و جمع كثيرى از شاكردان آن مدرسه كه در تحت تعليم و تربيت او بودند » تحصيلات خود را 


به يايان رسانيده و به مرتبه فيلسوفيت نائل و يس از فوت حكيم مزبور هريكك از آنها بطور تعاقب رئيس بر مدرسه كرديدند . 
از آن جمله فيلبس بود كه يس از مراجعت به وطن خود (شابستن) كتب ارسطو را همراه خود برد . 


ص خذنا 


يس از فوت فيلبس » وارث او از خوف سلطان عصر (برغامس) كه مبادا كتابها را از آنها كرفته و به كتابخانه خود ببرد » آن 
كتب را در سردابه اى » زيرزمين » ينهان نمودند ؛ و بسيارى از آن كتب به واسطه رطوبت و موريانه فاسد كرديد ؛ و يس از 
مدت يكصد و سى سال » كتب مرقومه را يافتند واز زير زمين بيرون آورده » مردى كه مسمى بود به بيليكانوس » آنها را 
خريده و خواست اصلاح نمايد . لذا به نوعى از روغن سفيد » روغن مالى كرده » براى اينكه حروف آن كتب , ظاهر و هويدا 
كشته » مورد استفاده واقع كردد . 


لكن به مقصود خود نائل نككرديده وفساد آنها زيادتر كرديده تا طايفه سيلا از رومانيها بعد از مراجعت از آتن به روميه اين 


كتب را با كتابهاى ديكر همراه خود بردند به روم . 


تيراينو » معلم غراماتيك كه مُصر بود به تعاليم ارسطو , به زحمت زياد مشغول مطالعه و تدريس كتب مرقومه كرديد و آنجه را 
به واسطه رطوبت و موريانه فاسد شده بود » مطابق فكر و رأى خودش مى نوشت و به جاى فاسد شده ها مى كذارد . [و] يمس 


از آن » در كتب خود نقل مى كرد با اين حالت فاسده و فى مابين مردم به همين نحو كه نقل نموده بود » مشهور كرديد . 
فرقه كلبيه 


از جمله تلاميذ سقراط نيز انتيثينوس و معاصر با افلاطون بود . اين مرد از روى واقع خوشش مى آمد از قواعد و مبادى اى كه 
به واسطه آنها انسان مى آموخت » شجاعت را و مقدِم بود بر تحمل شدائد و مصائب و رنجها . بدين جهت يس از فوت معلم 
خود ء از رفقايش كناره كيرى كرده و تأسيس نمود » جمعيتى را در جائى كه آن را به زبان يونانى هيكل كلب ابيض مى 
ناميدند . مخالفين اين طريقه » اين طايفه را به مناسبت محل آنها به فرقه كلبيه » مسمى نمودند . 


58٠١: ص‎ 


وجه ديككر براى اين تسميه » جنانكه كفته شده است » نظر به وضع معيشت و زند كانى آنها بود كه بطور بسيار يست »ء مانند 
كلاب زندكانى مى نموده واين نحو معيشت را وسيله توبيخ و سرزنش عموم مردم قرار داده كه شايد بدين توبيخات » مردم 
دست از اعمال قبيحه كشيده و نقايص خود را تكميل نمايند ؛ بلكه بواسطه فقر و فاقه اى كه داشتند » سزاوار و حق مى دانسته 


اسائه ادب را نسبت به غير خود » و كوجكك و حقير داشتن نوع بشر را . 


از اخص تعاليم اين فيلسوف آن كه مى كفت : فضيلت به تنهايى كافى است بر قيام سعادت انسان و ديكر محتاج به سائر علوم 
نيست و مقصود او از فضيلت » اخلاق و بردبارى و اقدام بر تحمل شدائد است ؛ لذا از علم فصاحت » منطق » علم مجردات و 
طبيعيات » كناره كيرى كرد و توجه به هيج علمى نداشت جز به آداب مذكوره ؛ فقط بدين جهت روش خارجى خود را مطابق 
باعقايدش قرار داده و از يوشيدن لباس خوددارى مى كرد و به قطعه اى يارجه كثيف كه ساتر او بود قناعت مى نموده و 
سبس به يكك عصا و كوله بار كه به كتف و يشت خود حمل مى نمود اكتفاء مى كرد . 


از جمله شاكردان انتيثينوس » ديوجانس كلبى مشهور است . اين فيلسوف در مسلكك معلم خود سرآمد [بود و بلكه] تفوق براو 
بيدا نموده و براى سكناى خود اختيار كرد خم بسيار بزركى را كه در آن خم بيتوته مى نمود ؛ ودر تحمل شدائد و مصائب 
مستغرق و مقتحم بود » نظر به دوستدارى فضيلت » كه آن را در تحمل شدائد مى دانست » به موافقت استاد خود حكيم مزبور 
و جون كه در مصارعت با شدائد » مصابرت مى نمود » اسكندر مقدونى به حالت او رشكك برده و مى كفت : اكر نبودم 


اسكندر هرآينه ميل داشتم كه ديوجانس بوده باشم. 


يس از اين كه عده اى از شاكردان انتيثينوس بعد از وفاتش جانشين او كرديده و مسلكك او را محافظت و معمول مى داشتند ؛ 


بالآخره بواسطه مردى از مقلدين او كه مسمى بود به مينداميوس . طريقه حكيم مزبور متلاشى [شد] واز بين رفت . 


578١: ص‎ 


مينداميوس » مردى بود كه لباسهاى مهول مى يوشيد و با يكك هيولاى سهمكين و مخوف در كوجه ها دور مى زد و مى كفت 
: من يكى از شحنه هاى جهنم هستم ؛ و آمده ام براى مراقبت مردم و ديدن افعال زشت و كارهاى آنها و تجاوزاتى را كه از 


حدود فضيلت مى نمايند . يس از آن » بر مى كشت به سوى قوم خودش و مى آكاهانيد قوم خود را به افعال و اعمال مردم . 
ببدايش رواقيين 


زينون شتيكوس كه در سنه 72٠‏ قبل از ميلاد وفات نمود » مدتى به دست كواتيوس كه يكى از جانشينان انتيثينوس مذ كور بود 
؛ تربيت و تعليم مى يافت . لكن براى جهل قطع آور و معيشت يست كلبيه شرمسار و ناراضى بود » بدين علت از معلم خود 


كناره كيرى نمود و بسيارى از قواعد آنها را تغيبر داد . 


يس از آن كه تمام قواعد را از شيليوس ميغاريكوس و تيودورس خرونوس و بولدمونوس » آن قواعد كلبيه را اخذ نموده و 
براى خود ايوان و رواقى را انتتخاب و در آن رواق مدرسه اى دائر و 8ه سال در آن رواق براى شاكردان خود تدريس مى 


نمود »ازاين جهت اصحاب او به اسطوانيين يا رواقيين ناميده شدند . 


فيلسوف مذكور در علم منطق كوشش مى نمود و زياد كرد به او اشياء بسيارى را و درباره او كفته شده كه : او واضع علم 
منطق بود و ارسطاطاليس تكميل نمود آن را و افلاطون مهذّبٍ نمود آن علم را. و همجنين در طبيعيات كوشش داشت . 


آداب مى كرداند انسان را مطمئن القلب در مصيبت . و رنج بردن در شدائد » عيب نيست براى انسان ؛ و حكيم كسى است كه 


تابع هوا نباشد و دائماً محافظت حقوق مردم را نموده و بر مقتضاى مروت رفتار نمايد . 
جمعى از مشاهير و بزركان حكماء در طريقه و مذهب فيلسوف مزبور تربيت يافته 


ص ا 


ويس از او بر تعليمش اتكاء نموده و ثابت بودند؛ و جنانجه اختلافى بين آنها روى مى داد در غير از تعليم استاد خود بود و 
اختلافى نبود كه آنها را به فرق و احزابى منقسم نمايد به خلاف جماعات ديكر كه اختلاف رأى » سبب تشكيل فرق و احزاب 
در آنها مى كرديد . 


از جمله تلامذه حكماء مذكورين » كلاانتس كه مردى بود صاحب فضيلت در احتمال شدائد و صبر بر مصائب و شاكرد او 
كريسيوس حاذق و در امور عقليه اجتهاداتى داشت غيرمألوف » و تغيير داد بسيارى از قواعد و تعاليم سالفين را و بر تأليفات 
متكثره آنها مطالبى را زياد نمود و مطيع و منقاد شدند او را جماعتى » از آن جمله زينون [و [ديوجانس كه از معظم رواقيين و 


امتن آنها بودند و انيتبترس صيدونى كه از بزركان مؤلفين اين فرقه است . 


ديكر بوسيدونيوس كه از متولدين بلاد سوريه است . اخيرا در رودس رئيس بر مدرسه و مشيخه كرديده و شيشرون رومانى نيز 
از او علوم را اخذ نموده و مدت متمادى طريقه رواقيين ادامه داشت » تا اين كه فريسيون از يهود اخذ نمود|ند] علوم و فضائل 
آنهارا. 


ص فير 


فصل دوّم : در قسمت ايطاليايى 
اشاره 


ظهور فلسفه در ايطاليا كه مسمى است به يونان كبرى , به واسطه مهاجرت خانواده هاى يونانى بود به ايطاليا . معلم اين قسمت 
از فلاسفه » فيثاغورث » فيلسوف يونانى است كه در سنه 7*5 قبل از ميلاد » در جزيره سامو تولد يافته است . 


اين فيلسوف يس از آن كه در مسقط الرأس خود ء تحصيل علم نمود و يايه آن را استوار كرد ء از كهّنه ممفيز و ثيبه در مصر و 
فنيقيها و كلدانيها اخذ علوم را نموده و سرآمد اقران خود كرديد ؛ (نسبت به علوم معارف دينيه و علم فلكك و علم مساحه و 
علم موسيقى و حساب و قواعد اسرار مشترى و شرايع مينونوس و نيكورغوس) ؛ سيس رفت به يكى از شهرهاى ايطاليا و 
أسيسن تعره دن انها يكف عدرسة مكاني كد كاركر نوسن كشك رومهدا را ادن ان :مدرسة» سارف تزه او فلمل 
نمودند كه ذكر آنها خواهد امد . 

حكيم مزبور براى فروتنى و تواضع » منع نمود مردم را ازاين كه او را حكيم يا فيلسوف نامند ؛ و [هم اوست] اوّل كسى كه 
[اين عنوان] در حقٌّ او كفته شده ؛ او است معلم طبيعى حقيقتاً و نيز عالم بود به هندسه و هيئت ؛ و اشتغال داشت به علم اخلاق 
و آداب به وجهى كه براى عموم نافع بود ؛ و معتقد بود كه حكمت .» سرآ مد واول تمام علوم است . و با اصحاب و 
شاكردانش به طريق ش ركت و مساوات زندكانى مى نمود . و مدت دو سال تا ينج سال شاكردان خود را امتحان مى نمود . و 
مى آموخت شاكردانش را به علم سكوت به قسمى كه سؤال از سبب آن» از آنها ممكن نبود . 

عقائد فيثاغورث 

فيلسوف مذكور معتقد است كه تمام كارها و اشغال انسان تغيير مى كند , تا اين كه مى كرداند انسان را در افعال خود مشابه 


ص شير 


و حرام است قسم ياد كردن به آلهه ؛ وعالم داراى روح و ادراك » و روح اين جرخ بزركك عالم اثير است » (اثير يعنى كره 


آتش كه به عقيده قدماء بالاى كره هوا و تحت كره قمر است) و از آن اثير» تمام ارواح جزئيه آدميين و حيوانات است . 


وارواح فنا نمى شود و در هوا مطلق و رها و مى روند از طرفى به طرف ديكر تا اين كه مصادف شود جسمى را هر جسمى 
بوده باشد و موقعى كه روح از جسد انسان خارج مى شود » اتفاق مى افتد از اين كه داخل جسم ديكر از حيوانات بشود . 
مانند : بهائم و طيور و اسماكك و غير اينها يا داخل جسد انسان كردد . 


و همين قسم روح حيوان از هر قسم از حيوانات بوده باشد از جسم او خارج شده و داخل جسم انسان مى شود و ازاين جهت . 
اكيداً خوردن كوشت حيوانات را منع نموده ؛ و مى كويد : كسى كه بكشد مككسى را يا غير آن را از هوام » كناهش مانند 
كسى است كه بكشد انسانى را ؛ و قائل است به ثواب و عقاب بعد از مردن . 


واو كسى است كه اقامه برهان نموده بر اينكه : مربع وتر در هر مثلث قائم الزاويه مساوى است با مجموع مربع دو ضلع ديكر 
آن لف باو كمان'تموده كة اضل أول'برائ همه اشنياء واتحد اسك و اذ واجد اعداة يروت من يداو از اغداد .+ تقظ: و از نقط + 
خطوط و از خطوط » سطوح و از سطوح » اجسام واز اجسام . عناصر اربعه كه آن آتش » هواء آب و خاكك است و از آنها 
عالم تركيب بيدا نموده وواين عناصر دائماً متغير و هريكك از آنها به ديكرى مستحيل و از جواهر و ذوات عالم جيزى كاسته 


و قائل است به كرويّت زمين و به وجود متقاطرينى » يعنى هركاه رسم شود خطى از زير قدم انسانى به طرف اسفل كره زمين » 


هر آينه واقع شود بر قدم انسانى كه مقابل او مى باشد و اين خط » قطر كره است . 


ونيز مى كويد : هواى محيط به كره زمين شديدالحركه نيست و همين باعث بر فساد و موت حيوانات است . بعكس هوا در 
آسمان كه رقيق و حركت او شديد و مضطرب 


ص :16 


بعضى كفته اند : كه حكيم مزبور مخترع اصول لحنها و نغمات بوده و براى او تأليفات جليله است در ارتيماطيقى (علم عدد) و 


موتيهى وكير اهمها ا(اعلوم وياضيه: 


از جمله تأليفات او مجموعه اى است » مسمى به موافقات طبيعيه كه در او ذكر كرده آراء يسنديده اى را در سماع (موسيقى) و 
تثاقل » يعنى قوه جاذبه متنوعه و در ابصار و رنككهاى نور ؛ واز جمله مطالبى را كه در باب الوان ذكر و تنصيص نموده » آن 
است كه مى كويد : رنككهاى اشياء مرئيه به انعكاس ضوء ء متنوع به انواع مختلفه است و بسيار از اوقات . الوان به واسطه 
مخلوط شدن عناصر ضوء است . 


از شاكردان حكيم مزبور كه سابقاً اشاره شد كه بعد ذكر مى شود ذالكوس و كراندس است كه از مخترعين شرايع و قوانين 


بوده اند . 


ديكر امبيدوقليس كه متولد در شهر اغريجانطه در جزيره سيسيل در اواسط قرن ينجم قبل از ميلاد بوده ؛ واو كسى است كه 


مبادى اشياء را منحصر به الفت و انتقام مى داند . 


ديكر اركيانس تارى نتينوس ؛ واو كسى است كه علم حركت را به موقع عمل كذارد براى استفاده ارباب صنايع (مقصود 


معرفت جراثقال است ( 


و تيماوس لوكروس كه در شرح عالم كتابى تأليف نموده و ادكسوس جينيديوس كه اول كسى است كه فهميد اسباب زلزله 
هاى ساليانه را . 


فيثاغورث شاكردان خود را به دو كروه تقسيم نمود : 


رتبه اول : شاكردان خصوصى كه باكرواتيكى يا فيثاغورثيين ناميده مى شدند . عدّه آنها در ابتداء ششصد نفر بوده كه با هم 


زندكانى مى نموده » مثل اين كه همه آنها يكك نفر مى باشند ؛ همجنين در درس و در هر امرى از ساير امور . 


ص 1ن 


آنها يس از آن كه در روز درسهاى خود را تكرار مى كردند » شب را نزد معلم مى رفته و حكيم مزبور از يس يرده براى آنها 
درس مى كفت و هيج كاه در موقع درس جلوى معلم ظاهر نبودند » بلكه معلم نسبت به آنها محجوب و مستور بود در عقب 


بودة اف . 


طريقه تحصيل اين دسته از شاكردان اين بود كه در مدت ينج سال كه دوره تحصيل آنها بود ملازم با سكوت شديد ء ابتدائاً 
تعليم مى كرفتند ارتيماطيقى (علم عدد) , و بعد از آن موسيقى ء و بعد از آن علم هندسه و اخير» فلسفه كه منقسم به دو 
قسمت بود » نظرى و عملى . 


فلسفه عملى مشتمل بود بر وصايا و شرايع كليه نسبت به عبادت واجبه آلهه و توجه و عطوفت نسبت به كذشتكان از اموات و 
احترام والدين و حفظ قوانين موضوعه و ممارست به عفْت و قوت و شجاعت و ساير اخلاق حميده » كه يكى از شاكردان به 
طريق نظم آنها [را] جمع نموده » و به آب طلا نوشته است . 

حسن ظَنّ شاكردان مذكور نسبت به معلم خود » فيثاغورث جنين بود كه مطالب او را از روى عقيده ثابته قبول نموده كه كوثيا 
وحى منزل است . و هيج كاه مورد نقض و تنقيد واقع نمى كرديد ؛ بلكه در مرتبه اذعان و تصديق نيز شكك و ترديدى براى 


آنها ايجاد نمى شد ؛ و هركاه فيما بين آنها مسأله مطروحه محل خلاف بود » استشهاد به كلام حكيم مزبور » حبجت قاطع و 
برهان ساطع كرديده و مى كفتند : قال هو . 


رتبه دوّم : اكروماتيكى (شاكردان عمومى) اين رتبه [در] دسترس عموم و براى هركس كه خود را در سلكك اين قسمت معرفى 
و منتظم مى كرد » ممكن بود . اين دسته در ايماء كيوس كه اكليمندوس اسكندرى به معبد تفسير نموده » جمع » و فيثاغورث 
براى آنها تعليم مناسب با حال هريكك مى نمود . 


دن ازاقوف" ابن قتفرات:# سه نقراان شاك دان اوتعافا جاتفيوراو كرديدة و آخر انها مده كروك نوناق يوه زنية ان مطوى 
شد جمعيت فيثاغورثيها . 


ولى بسيار از تلامذه او در بلاد متفرق شده و مطالب علمى را منتشر نمودند » حتى 


ص 8ن 


قيما بيخ بهوديها كه از اسيرى بابل ب ركشته بودند .حتى اين كه كفته شده : قرقه اى از يهود (اسيتيين) اخخذ نمودند ان انها و اق 


كلبيين طريقه آنها را و بدين واسطه امتياز بيدا نموده بر سايرين يهود . 


شاكردان فيناغورث كه در اطراف و نواحى متفرق بودند » به جهار فرقه منقسم شدند و هريكك از آنها با فرقه ديكر مختلف 
بودند : هرقليه(1) » اليائيكيه » يبرهونيه و ابيقوريه . 


فرقه هرقليه 
4 


اين فرقه منسوب به هيرقليطس افسسى [است] كه ظهورش يانصد سال قبل از ميلاد بوده و كمان مى كرد كه فلسفه به او منتهى 
كرديد . 


حكيم مزبور مردى بود متكبر و تمام مردم را كوجكك و حقير مى شمرد و در كوهستانها زندكى مى نمود . و قوت او از نباتات 


وروغنهاى نباتى بود . 


در اوقاتى كه جوان بود مى كفت : معرفت به هيج شى ءاى بيدا ننموده ام ؛ لكن وقتى كه بدن او لا-غر و نحيف شد از آن 


رياضت » و مراجعت به شهر نمود » مدعى كرديد كه هيج امرى نزد من مجهول نيست . 


از جمله شاكردان او» بيسبوى فيشاغورثى است كه قوانين فيشاغورث را با قوانين ديكر مزج نمود و تأليف كرد آن را به طريق 
مخصوصى به صورت احكام ديانتى » براى اين كه آن را بغتتاً اظهار كند به عقيده اين كه از اسرار عليه » مانند وحى الهى است 


فرقه البائيكيه 


اين طايفه منسوب به اليا بافيليا » از بلاد ايطاليا و از اخص تلاميذ اين فرقه اكسينوفانوس [است] كه : معتقد بود بر اين كه عالم » 
ازلى [است] و ممكن نيست كه موجود بعد العدم باشد . 


ص اا 


١-١و‏ 5در نسخه: «هيرقلييه) آمده است. 


و به اين طريقه ممهد ساخت طريقه سبه نوسا را براى اظهار عقيده خود كه كمان كرده به اين كه عالم تماماً جوهر واحدى 


از جمله كسانى كه رئيس بر مدرسه آن فرقه كرديد » بعد از اكسينوفانوس . مردى بود مسمى به زينون اليانو» معلم قياس و 
جدل ؛ واو جانشين خود كردانيد لاريشبو را واواول كسى است كه طريقه كلبى قديم را در يونان احياء نمود (طريقه آنها نظر 


داشتن به هباء يعنى ذرات بود) . 


قبل از ميلاد بوده و ترقى داد علمى را كه از استاد خود . لوقسيس اخذ نموده بود كه اصل اشياء » ذرّات است كه در اين فضاء 
فارغ يراكنده و فضاء مملوٌ از اين ذرّات است . و اشياء » تكن آنها از عدم نيست ؛ و هيج موجودى , بركشت او به عدم نمى 
باشد ؛ و اين ذرّات » فساد و تغيير به سوى آنها راه ندارد . يس از او بروطاعورس جانشين او كرديد » و مردم آتن او را نفى بلد 


نمودند براى اين كه در وجود اله مشكوكك بود . 
فرقه بيرهونيه 


اين فرقه منسوب به بيرهون لاله امونوس » كه در سنه 9/8" قبل از ميلاد متولد كرديده و اين فرقه را تشكيل داده است . بيرهون 


؛ مخترع مذهب بيرهونى كه آن را اسقيطقى مى نامند » يعنى : مذهب مشككه . 


اين طايفه » كسانى هستند كه جزم و يقين به حقيقتى از حقايق ندارند . اين جماعت قبل از اين اسم مذكورء به القاب ديكر 


ناميده مى شدند : يكى فاحصين از حق » ديكّر متوقفين در حكم » و اخيراً به اسقيطيه . 


واضع اين مذهب . بيرهون » براى اظهار عقيده خود از هيج جيز حذر نمى كرد و از خطر نمى ترسيد ؛ حتى در عبور نمودن در 


راه از حيوانات مرور كننده » اجتناب نمى كرد . 


ص :5814 


وتاتعه تسادنا با سضالها برس عوودء كار كرف كم كر و هذا فنونات و لطباك ننى كردم غزو كن اعبيحات اودر 
راه محافظت او را نمى كردند » هلاكك مى شد از خطرها ؛ و بعض اوقات كه ياران و مريدان از او غفلت مى نمودند ؛ و سكّى 
حمله مى كرد به او براى اين كه بككيرد او راء آن سكك رااز خود دفع مى كرد ء بعضى از حاضرين به او ايراد مى كردند كه 
اين امر منافى با مذهب شماست » آهى مى كشيد » و مى كفت : جقدر مشكل است براى انسان كه از اوهام خود خارج بشود . 


يبرهون و اتباع او معتقد بودند بر اينكه : اشياء بحقيقتها مجهوله الكنه [اند[ و شناختن اشياء از راه حدود و معرف ممكن نيست 
؛ و بدين جهت ء تمام براهين را تركك كرده و مى كويند : حجت و برهان بر شى ء لابد بايد منتهى شود به امور بديهيه كه در 


واقع » امور ضروريه اساس و يايه براهين است . 


امور ضروريه بديهيه آنهايى هستند كه محتاج به دليل نباشند » و در عالم امورى بدين صفت موجود نيست . زيرا امور بديهيه 
ضروريه را كه مى بينيم و آنها را حدّ اشياء ضروريه مى دانيم » لازم است كه حقايق علل بداهت و ضرورت آن را دانسته و 


بيان كنيم و راهى به سوى شناختن آن علل نيست . بدين جهت ., اقامه حتجت و برهان » بى اثر و غير مثبت [است] .(() 
ص 59١:‏ 


. موجود نيست‎ "١ و‎ "١ يايان صفحه 74 و متأسفانه صفحات‎ ١-١ 


[ فصل سوم] 
لله بدرش سنه #لاقبل از عيلاة + عتضدى بوه وح ركث قمر زا كشئه تيوه ودر جترافيا كتاى تأليف كرة.. 


ااكتله قواتن عذونه مذكري 31 كه اذام كسمه را ءاسفظرقات 31 1ن آذان محافظة وكاهدارى ى يرود تقضوضا اذ 


فلسفه كه بين مذاهب مختلفه آن را وفق داده و متفق مى نمودند . 


ولى لكلو ية اسهر ار حرقت :و آزادق يدر تحصيل جنانكة نابا # كر شد + عقيده لأاذريه كه مذهبه يرسوق انك اسمرانيافة 
اسطوانيين كه مذهب زينون بوده باشد ء زيرا كه نقطه مقابل عقيده بيرهون » طريقه زينون است ؛ جنانكه سابقاً شرح هر دو 


تربيت شدكان در مدرسه مذكوره » جمعى از كسانى بودند كه اخيراً قبول [كردند[ و كردن كرفتند احكام انجيل راء مانند : 
قديس بوستينوس كبير كه از بلاد سوريه است و قديس ايرنياوس و قديس غريغوريوس ثاولوغوس (بنابر نقل بعضى) و قديسه 


كاتريناى شهريته و غير از اينها . مدرسه به واسطه اين اشخاص تغيير نمود و مدرسه مسيحى كرديد . 


اول كسى كه در مدرسه مذكوره » تربيت و تعليم يافت از فلاسفه اكليتيكها » مردى بود كه مى خواندند او را سيدئيا اثينى ؛ 
فلسفه اسطوانيه 


ص :وم 
١ -١‏ ابتداى صفحه #7 دست نوشته مؤلّف . (از مطالب مندرج معلوم مى شود » مؤلّف در اين دو صفحه مفقوده نه تنها بخش 


مربوط به ييرهون را به يايان برده » بلكه بخش مربوط به اييكور را هم به اختصار كذرانده و بدين ترتيب » فصل دوم را تمام و 


وارد فصل سوم . در فلاسفه نو افلاطونى و فلاسفه مسيحى شده است .) 


يا افلاطونيه يا ابيقوريه يا ارسطاطاليه است ؛ بلكه مى كويم : هر قاعده و تعليمى از اين فلاسفه كه مستقيم و موافق با عدل باشد 


4 ]ل فلسفة حقيقى اس 


وازاين جهت كه مدرسه . مدرسه مسيحى كرديده بود . فلاسفه اكليتيكها مراقب و مواظبت داشتند بر قواعد و تعاليمى كه 


يس از فلسفه اسطوانيين قواعد آداب و ذمه را اخذ و عمل نموده ؛ واز فلسفه ارسطو براهين و قياس و جدل را اخذ ؛ و از فلسفه 
افلاطون آنجه را كه مختص به الهى و ارواح و نفس ناطقه و ساير امور غير ماديه بود . اخذ نمودند و افلاطون را در رتبه و 
درجه اولى نسبت به ساير فلاسفه مى دانستند ؛ زيرا كه جنين كمان مى كردند , قواعد تعليمه افلا-طون » توافقش با ديانت 


دق زمال قدذين اكليمتفوس :اسكتاارئ كةاسنه 74 بس الاملئة نوده:#مرذئ ار شنا كزذان او" افيتومن سكاس كه ندر و 
مادرش مسيحى بودند و در اول حمّال بود ؛ و سيس در مدرسه مذكوره تحصيل نمود » از ديانت مسيحى ب ركشت به ديانت 
اجداديش كه بت برستى بوده » و كاملا طرفدار مذهب بت يرستى كرديد ؛ و تجديد كرد فلسفه متأخرين افلاطونيها را وجداً 
ضديت و معارضه نمود با ديانت مسيح در مشرق ؛ و مدعى بود براين كه تعاليم مسيح و اتباع او در عالم معروف و مسلم نبوده 
؛ يعنى موافقت با تعاليم افلاطون نداشته است . 


رفته رفته تعاليم اين مرد » وسعت بيدا نموده و ضمناً خلط نمود به مطالب فلسفه » امورى را از تعمق در عبادات و اعمالى را 


شد و رؤساء و بيشوايان وثنيين به آنها معاونت نموده و علناً ضديت مى كردند ؛ حتى در شهر روم كه در آن تاريخ , احكام 


انجيل بين آنها حكمفرما بود . 


از جمله اصحاب امينوس مذكور . دو نفر بودند (بورفير» فلوديانوس) كه كار ضديت و معارضه را به تعنت و عناد كشانيده و 
همين امر باعث شد براى خرابى و از بين رفتن مدارس بت يرستها ؛ زيرا قسطنطين اول امر نمود به بستن مدارس روم » يس از 


آن » مدرسه اسكندريه نيز بسته شد و اين امر در سنه 7 مسيحى است . 


ص حاار 


اسكندرى » مدرسه را تش زده و سوزانيدند و اين واقعه در سنه 6" ميلادى واقع كرديد . 


هباتيا » دختر تيون فيلسوف وثنى » براى احساسات ديانتى خواست كه تعليم و فلسفه آنها را ثانياً اعاده و رواج دهد ؛ عده اى از 


نصارى كه در ديانت مسيح ثابت و حساس بودند » او را قطعه قطعه نموده در سنه 5١8‏ ميلادى . 


4. 


بزركك بود » مذهب افلاطونى را معاودت و ترويج نمود و بعد از او جانشينش سريانوس » كتبى را تأليف و تطبيق كرد مابين 
ساكل وآاذا رهاض شفرك اورارف نا اليك نه وت اطورور ةو اذاكظوين از مايق ريت جا لليا ةا أذ فرعتن و صو فى ابر ا 


مذهب جعل نموده كه مبتنى بر آثار واصول ديانت بود . 


بروكلوس از شاكردان سريانوس تمام علوم مشتمله براين مذهب را مى دانست ؛ و تأليف كرد كتبى را در علوم رياضيه و 
طبيعيه و اخلاق و ماوراء طبيعيات و مثولوجيا و اسرار سحر ؛ و معارف افلاطون و اصول ارسطو را اختيار و عمل به آن مى نمود 


؛ و آنجه از نتايج افكار خود تراوش نموده بود به آنها منضم كرد . 


وجون كهاين مرد مايل به مذهب وثنى بود و خواست كه اين مذهب رابا جاهليت يونان موافق نمايد و راه قانونى براى اواز 
افكار خود ترتيب دهد كه عدول از آن ممكن نباشد و نتوانست » لهذا فلسفه خود را مشحون به اوهام و آثار كهانت و تخيلات 
نمود. 

يس از فوت سريانوس سه نفر از اهالى بر شام به طور تعاقب رئيس بر مدرسه مذكوره كرديدند . و آن سه نفر مارنوس » 
ايزيدود و دمسيوس كه آخر [از] مفسرين مذهب افلاطون است » بوده ؛ وازاين جهت كه مدرسه مذكوره مدرسه وثنيين بودء 
در سنه 819 ميلادى » امر شد ازطرف قيصر قسطنطنيه (يوستنيانوس اول) به بستن مدرسه ؛ و باقى نماند در آتن بجز مكاتب فقه 
ونلحو. 


ماند تا وقتى كه دوباره فلسفه سكو لاستيكه 


ص :797 


يس از وفات قديس اكليمندوس كه سابقاً شرح حال آن ذكر شد » جانشين او اوريجانوس بود . 


اين حكيم بواسطه صدماتى كه در ايام قيصر رومانى داكيوس به او وارد آمده بود » افتاد در رشته عبادت اوثان ؛ سيس او را 
منع و زجر نمودند و حكيم مزبور براى خود مراثى محزنه سروده ؛ داكيوس در سنه 9" سلطنت رومانى را داشت ؛ نظر به 
شهرت و مقام فيلسوف مذ كور » وثنيها و مسيحى ها براى تعلم از او تهاجم به طرف او نمودند . 


بعد از اوء ابراكليوس و بعد از او اسقف اناطوليوس لاذقيه » جانشين او كرديد . اين مرد جون عقايد افلاطون كه مسيحيهاى 
اكليتيكيون در غير ماديات اختيار نموده [بودند] مطلوب و يسنديده نزد او نبود » لهذا در اسكندريه شروع نمود به تدريس 
مطالب ارسطو» واواول كسى است كه اختيار نموده عقيده ارسطو را در غير ماديات ؛ و متابعت نمودند او را جانشينان او 
مانند : ارنوبيوس لاكبتانيتوس و اوسابيوس سيناسيوس و قديس اوغستينوس . 

و بدين منوال بود فلسفه » تا زمانى كه بين يونانيها و لاتينيها عدوات واقع كرديد و لاون ابساوزى قيصر قسطنطنيه » كه در سنه 
اش ميلادى متصدى آن مملكت بود » علما را مقهور و با اسامى علم ضديت نمود . 

فلسفه اكليتيكه روى به ضعف نهاد , ابتداء قرن ششم ميلادى و باقى نماند از مدارس اكليتيكه در مشرق » مكر قليلى از آنها ؛ و 
ذل ]نش كتدويه سودي منمة ا نك اتشكمي وسار وين كه تدريجن من كز تمطالت ا (اسسظل و افون را تعوها فو من ا لكلف 


شروع نمود به تعليم تعاليم فاسدهء و آن تعاليم را تريشتياديا مى ناميد » تا زمان فتح اسلامى كه در سنه 8*٠‏ واقع كرديد . 
بالمره علم علوم از آنجا رخت بربست و بقيه كتابخانه به آن عظمت ., معدوم و نابود كرديد . 


ص :ع وم 


فصل جهارم : در حوادث واقعه نسبت به سائر مدارس 
و مكاتب » يس از اندراس كتابخانه اسكندريه 


همان قسم كه بواسطه فتوحات عرب , كتابخانه اسكندريه مندرس و معدوم كرديد » همجنين ساير مدارس و مكاتبى كه باقى 
ودر الطاكيه ويوزوث: قسارية هه فحز رزيت علهياق مسلمين + ان عندارس ومكافس كراب وتدرس كرؤيد 4وانا 


مكاتب دمشق را يزيد بن عبدالملكك اموى . در سنه /١9‏ ميلادى خراب نمود . 


ننمودند و تحت سلطه و اقتدار آنها واقع نشد . زيرا مكتب اوكتوغونيه كه قسطنطين اول در سنه 7 ميلادى احداث نموده بود 


»لاون وزربانى » مدرسه مزبوره را اتش زد. 


در مدرسه مزبوره فيلسوفان آن » بعضى طرفدار فلسفه افلاطون و بعضى ديكر طرفدار فلسفه ارسطو بودند . براى اين تعارض 
فلاسفه متوجه و متوغل در احكام شرعيه و قوانين الرمانيه مدنيه كرديدند » تا در سنه 94" ميلادى » قيصر ثاودوسيوس ثانى » 
مدرسه مرقومه را توسعه داد و بوستينانوس در سنه 0717 كه توليت بر مدرسه مزبوره بيدا نمود » اشكالات فقه رومانى را حل 


نموده و معضلات آن را به نور علم برطرف كرد . 


اين مدرسه . دو مرتبه دجار خطر شد : يكى در سنه 5# كه مقدارى از كتب آن از بين رفت و باقى مانده آن كتب در حريق 
لاون مذكور » در سنه تماماً معدوم كرديد . 


نظر به اين كه حوادث مذكوره , يس از اين بود كه دين مسيح » شرك و بت يرستى را برطرف نموده و آثار شرك و بت 
يرستى منه دم كرديده بودء لذا فلاسفه » آن وقت به مشاجرات واهيه غيرلا-زمه » از قبيل دفع اشكالات از ديانت مسيح و 


تحصيل فروع . مانند : فقه [مسيحى] و تاريخ مى يرداختند . 
بدين جهت از احبار مسيحيين » كسى مشهور و معروف در فلسفه نبود » مكر 


ص كارا 


يوحناى دمشقى در قرن هشتم ميلا-دى ؛ ودر قرن نهم در قسطنطنيه » قوتيوس و انتتيسيس و لاون سالوتيكى كه ملقب به 
فيلسوف بودند . 


كوشش فلاسفه مذكوره در ترقى دادن علوم و فلسفه و زنده نمودن علوم بود ؛ و ليكن دوره » مساعدت با آنها نكرد . در آن 


در قرن يازدهم » ميخائيل سيللوس » ظاهر و مجموعات ارسطو را نوشت و تعاليم افلاطون را خوب تدريس مى نمود » رفته رفته 
مشهور و معروف به فضل كرديد و قسطنطين مى خواست مرتبه امارت به او بدهد » در آن وقت عثمانيها شهر قسطنطنيه را فتح 


نموده و آثار اميراطورى از بين رفت . اين واقعه در سنه ١687‏ بود . 


مستور و يوشيده نماند كه رومانيها از درشتى و خشونت خارج نكرديده و به تمدن نائل نشدند , مكر موقعى كه فتح بلاد يونان 
را نموده و بر آنها رئيس و حكمران كرديدند و ظلمت جهل از آنها برطرف نككرديد » مككر به واسطه خلط و آميزش با اهالى 
يونان.ازاين رو زمان ملوك قديم رومان علماء و دانشمندان و كسانى كه حائز اين مقام باشد, نبود تا زمان قناسل كه 
حكومت آنها در اثناء قرن ينجم قبل از ميلاد » شروع شد و در اواخر قرن آخر قبل [از] ميلاد » منقرض [ كرديد] در اين مدت ء 
عده قليلى از فضلاء و دانشمندان به عرصه ظهور ييوستند . 


ولى در زمان قياصره » بسيارى از خدمه علم » موجود كرديده كه حقاً سزاوار انتساب به اين رتبه بودند . ظهور اين اشخاص از 
ابتداء سلطنت بوليوس اعسطوس قيصر بود كه حكومت را به اميراطورى انتقال داد » در سنه ١‏ قبل از ميلاد . 

ازاين جهت . مملكت رومان شروع به تمدن نمود و خود قيصر نيز از جمله خطباء بزركك و صاحب مؤلفات نفيسه است؛ و 
بيوسته راه ترقى و تعالى را در علوم و معارف مى بيمودند تا بواسطه تهاجم بربريت و ملوكك طوايفى » امبراطورى منقرض 
كرديد. 

اين اشخاص مذكوره كه به معارف و علوم خدمت شايان نمودند دراين مدت متّفق در رأى نبودند » ازاين جهت مانند 
يونانيها » فرق مختلفه تأسيس كرديد . فرقه اى منتسب به فيشاغورث كرديده ء مانند : كادينوس و نيجيديوس و قيكولوس ؛ 


بعقئ' مركن مداهن اسطوانى: رأ لكان موده 6 مائتد :نيوت افرتقاني و شش لمر ذيكر كه 


ص اانا 


ابييكتاتوس ايرابولى » از اين شش نفر است و او فلسفه خود را در تحت دو عنوان قرار داده بود ؛ يكى ممتنع است » يكى 


يعنى شروع در هر مسأله از مسائل فلسفه را كه مى نمود » مى كفت : محتمل است جنين باشد » در مقام اثبات و در مقام رد 


بيان مى كرد . ممتنع است كه در واقع مطالب را در اين دو قضيه منحصر نموده بود . 


بعضى ديكر از آنهاء» طريقه مشائين را اذ نموده [بودند]ء مانند تيرانو و انددوتيكوس در عصر اين دو نفر كتب ارسطو كه 
مدفون بود 4 جنائكه سابقا اشاره شد [را] بيذا و از زير زهين بيروث اوركتد :و ثاوفراستى و الكسيدن افروهش نشغول نه نوشفم 
كتب ارسطو كرديده و الكسندر شرح نمود آن كتب را . 


اول كسى كه از روميها به تعاليم مشائين عالم كرديد » بواسيو است كه ينج كتاب در شرف فلسفه نوشته است . 


بعضى ديككر خود را به طريقه اييقوريه منسوب نمودند و آنها: لوكراسيوس كه فلسفه آنها را به لا-تينى نوشت و بلينوس و 


لوكيانوس و لاارسيوس است . 


جمعى ديكّر قواعد افلاطون را متابعت نموده » مانند : براسيللوس و الشينوس و تواروس و ابوليوس و اينكوس و نوسينوس و 
مكسيموس و تيرلوس و بلوطرخس قرنتى كه تعليم نمود » قيصرين تريانو و ادريانو را . 


اق فلالتته اس كرورم ووينات : جهدا قا نظو لخحا مت واعلت ١:‏ مس كياف داقن بورد كد قواثر 1ن فحكها «فعا رت و 
ملوكك الطوايفى بين آنها يديدار و ازاين رو علوم در مخاطره بزركى واقع كرديد . در آن وقت ديانت مسيح عهده دار تمدّن 
و علوم بود » تا زمان فوت كرلوس اكبر و تهاجم نورمنديها در قرن نهم بر مملكت فرانسه . 


ازاين رو در قرن هشتم ميلادى از علماء بزركك و فلاسفه ستركك » كسى كه قابل اهميّت و ذكر باشد » به ظهور نرسيد » مكر 


حكيم مزبور» كسى است كه علت مدّ و جزر رااز روى حدس و تخمين دريافت » تا اين كه اخيرأ » اسحق نيوطون از روى 


وان قات زه 
در قرن هشتم حرف و صنايع بعكس علوم و فلسفه رو به ترقى بود ؛ جنانكه بعضى از 


ص اانا 


مورّخين عثمانى ذكر نموده اند كه : اختراع ساعت بندولى و طواحين هوايى و ياره اى اختراعات ديككر » در فرانسه به ظهور 


لبو سنب م 


و بعضى جنين كمان كرده كه باروت از مخترعات آن دوره است . ممالكك ارويا كه در آن عصر نهايت انقياد و تبعيت رااز 
قياصره رومانى داشتند » بواسطه جنكهاى داخلى روميها » جنانكه ذكر شد و فترت علوم » آن ممالكك نيز مستغرق در درياى 
جهل كرديده به قسمى كه در قرن دهم ميلادى آثار معارف , مانند مدارس و كتابخانه ها و محافل تعليم و تعلم يكسره نابود ؛ 
[و] در آن عصر تنها جائى كه مقر و مأواى فلسفه و علوم كرديد » كليساها و ديرهاى رهبانها بود . 


اين جهل فضيح » رفته رفته تحريكك نمود اهالى آن ممالك را به جنكهاى صليبى معروف » براى كرفتن اراضى قدس از 
لم 


اين جنكك , سنه ٠١4‏ دوره فيلبس اول » يسر هنرى اول » يادشاه فرانسه شروع كرديد . يس در جنككهاى صليبى , اهالى آن 
ممالك از خواب غفلت بيدار شده » متوجه به علوم كرديدند . 


ص اانا 


فصل بنجم : در بيان انتقال يافتن فلسفه از يونان در عرب 


ابتداء قرن هفتم از تاريخ مسيحى » دولت عرب به مملكت شرقيه حمله نمود ؛ و يس از آن كه بغداد مقرٌ سلطنت و دولت عرب 
كرديد و آوازه سطوت و ابهت آن دولت در شهرهايى كه از ارويا و آسيا و آفريقا فتح نموده منتشر شد » هارون الرشيد عباسى 
و يسرش عبداله مأمون كه در سنه 817 عهده دار خلافت كرديد » در طلب فلسفه يونان همت كماشته و شروع به اقدامات 


لازمه نمودند . 


عبداله مأمون به علوم و فلسفه بيشتر از يدرش مايل بود و بدين جهت علماء و اصحاب معارف را بسيار تعظيم و تكريم مى 
نمود ؛ و علماء را از اطراف و انحاء به دارالسلطنه جمع نموده و در هر هفته يكك روز مجمعى براى مذاكرات علمى تشكيل 
داكو شرك مطالب على واياتكاث ودقاق يان مى فموذ أو راسكيع من واقت #متخضوضا الشاضن كد جيه كتنب 


ترجمه كنند كان كه محل اعتماد و اطمينان خليفه بودند » حنين بن اسحاق عبادى و يعقوب بن اسحاق الكندى و ثابت بن قره 
حرانى و علم بن فرحان طبرى مى باشند كه مؤلفات فيثاغورث و افلاطون و ارسطو و بقراط و جالينوس و ساير كتب فلاسفه و 


اطباء را به لغت عربى ترجمه نمودند . 


وعلك اكه شط ع + جه كنب الاسقه واطاء على ب دالطنك و ملالقاك فاريكق و تدر را #تحبه واتسسي كد تبردئن: 


براى اين بود كه عرب در آن وقت آماده و مهيا براى مؤلفات تاريخى و شعرى نبود . 
ديكر از كسانى كه در مقام ترجمه كتب فلاسفه برآمد , عبدالرحمن ملقب به ناصر از بلاد اندلس كه از اسيانيا است بود . 


سي 1ق 1ق غللاماك ترحححل كتدن ورا طيدا! سي تاضر ءا كفن والاسفه و 


ص :9494م 


ترجمه » خواندن آن كتاب در مدارس كردونا و در آفريقا» بين محصّلين مراكشى معمول كرديد . 


در مراكش عده اى براى درس خواندن از آن كتاب » قيام نموده و آن را از علوم رياضيه شمردند . زيرا كه فلسفه » مانند علوم 
رياضيه [به] فكر قوى [نياز دارد] . 


اعراب يس از ممارست و مداومت به تحصيل و تدريس كتب فلاسفه و مطالعات عميقانه در كتب آن [ها] » امتياز و تخصضص 
نكيت نه تحصرلات عوهدرفليقه خاصل لمواده #وعلاه اى از مياته اكه لاهو يد ونان قاد[ قد [ كه علقي يذ فلاشقه مسلمون 


كرديدند . 


يعقوب بن اسحاق كندى و تأليفات او زينت و افتخار دولت معتصم عباسى بود . صاحب تذكره الحكيم مى كويد : در اسلام 


غير از او مشهور به فلسفه نككرديد . (شايد مقصود او در عرب بوده) . 


اراي اسم 


فارابى منطق ارسطو را تلخيص و شروحى بر آن تعليق نمود ؛ و «قانون» كه آلت طرب است » از مخترعات فارابى است . 


وفاتش در دمشقٌ » سنه هجرى (1680 م) اتفاق افتاد . 


يس از آن » شيخ الرئيس » ابوعلى » حسين ابن سينا كه از اهل بخارا است » در فلسفه و طب » نابغه عصر خود » بلكه در تمامى 
اعصار كرديد و تاكنون مادر دهر جنين نابغه اى بوجود نياورده » زيرا در آن عصر كه هيج كونه اسباب و آلاتى براى تشريح و 
ساير علوم نبود » اين حكيم دانشمند از روى استعداد فطرى و موهبتى » تمامت علوم را به قوه فكريه نوشته و مطالب معضله را 
حل نموده . 


ص :6*6 


مستقاف ارو هلشف دورق" ومشنيوو ةن ناي افاق:ابث بكادد #شناء و اشارات و عيرهما كه عقت ]ار انيانه 


زبانهاى خارجه ترجمه شده است . 


شيخ الرئيس » منطق و طبيعيات و الهيات و طب را نزد حكيم عبداله ناتلى تحصيل نمود و از شاكردان او بود . و با فارابى در 


نوشته . وفات شيخ » در سنه 532/8 هجرى ٠١78(‏ م) [واقع شد .| 


از جمله حكماء نامى و بزركك . يس از شيخ الرئيس . يحيى بن حبش بن اميرك » ملقب به شهاب الدين سهروردى است كه 
در فن شعبده و طلسمات و علوم غريبه » ماهر و متخصّص بود و در آن علم نكات عجبب و غريبى داشته . 


اين حكيم معتقد است به ازليت عالم ؛ و رساله اى در ازليت عالم نوشته كه آن » معروف و مسمى به غربه الغربيه مى باشد . و 
در آن رساله حدوث نفس را بيان كرده ؛ مانند رساله الطير فارابى و حى بن يقظان ابوعلى . اين فيلسوف بارع » در سنه /0/1 
١191(‏ ميلادى) مقتول كرديد . 


موقعى كه دولت عرب نهايت اقتدار و توسعه را يبدا كرد » به قسمى ممالكك شرق و غرب در حيطه تصرف دولت عرب بودء 
مدارس و مكاتب بسيار در شهرها ء مانند : بغداد و بلاد آسيا و اسيانيا و قيروان » مفتوح كرديد و محصلين در آن مدارس » 
علوم هندسه و فلكيات و طبيعيات و كيميا و نبات شناسى و منطق و علم ماوراء طبيعيات راء تحصيل نموده و در علوم مذكوره 
فارغ التحصيل مى شدند . 


ويس از انقراض دولت عرب » در ممالكك شرق و غرب » آن مدارس و مكاتب خراب كرديده واز بين رفت . 


مدارس مذكوره در آن وقت » شهرت بسزا در تمام ممالك دنيا داشت و طالبين علم از ممالكك بعيده مى آمدند و در آن 
مدارس تحصيل مى كردند و علماء معروف تمام ممالكك در آن عصر ء علوم خود راز عرب اخذ نموده بودند . و علماء 


فاضل و عالم بودند و اطلاع وافى به 


6801١: ص‎ 


اشارك ير اناق :ذا فكسس كات م جيين دوه اول كله كاماك نف وتات ان ردقه ار بوصو رافتيا د الوسكنت 


ارسطاطاليس . مؤلفات و تراجم عرب بوده از قرن ١١‏ تاقرن ١6‏ م. 


ص :507 


فصل ششم : علت رسيدن مؤّلفات ارسطو از عرب به ارويا 


در جنككهاى صليبى » موقعى كه قشون از شهرهاى ارويا براى كرفتن بيت المقدس رهسيار مى شدند » در مسيرشان به جانب 
اورشليم » مزارع و اراضى در بين راه را ديدند » در غايت نضرت و خضرت ., به واسطه حسن زراعت نمودن كشاورزان » كه 
آن اراضى به مراتب از كشتزارهاى آنها خوبتر و زيباتر بود » ونيز دولى را كه از آنها عبور مى كردند » آثار تمدن آن دول 
متمدنه رااز تمدن مملكت ارويا برتر ديدند و متوجه آثار علوم و فنونى را كه خلفاء عباسى تأسيس نموده بودند كرديده» 


در آن وقت تربيت مردمان آسيا و تجارت و انتظام سائر امور مربوطه به تمدّن » نسبت به اهالى ارويا بهتر بود ؛ بلكه در بلاد 


ارويا » هيج يكك از صنايع و فنون مذكوره وجود نداشت . بدين جهت عساكر ارويايى در اكتساب آن علوم و صنايع كوشيده و 
به اندازه امكان از آن علوم و فنون اخحذ نمودند ويس از خاتمه جنكك و معاودت آنها به اروياء جندى نككذشت كه امراء و 


ملوكك ارويا » كتبى راجع به آن علوم تدوين نموده و منتشر كرديد . 


يس از انتشار آن كتب » دانشمندان آن عصر در مقام برآمده كه تأليفات ارسطو و غيره را به لاتينى نقل كنند و وسيله[اى] براى 
انجام اين مقصود , جز مراجعه به كتب عرب كه از يونانى نقل شده بود » نداشتند . زيرا كه به زبان يونانى و لغات آنها آشنا 


نبوده و بالمره جاهل بودند . 


بدين سبب نمى توانستند آن كتب را مورد استفاده قرار دهند و انجام اين مقصود براى آنها فقط از كتب عربى كه ترجمه از 


يونانى به عربى شده ممكن بود » بواسطه آميزش آنها با اهل اين زبان و دانستن لغت عرب . و لكن بااين وصف نتوانستند » 
حقايق مقاصد 


ص رين 


ارسطو را به دست آورده و به آن مطالب بى ببرند » به دو جهت . جنانكه جمعى از مورخين ارويا كفته اند : 


اول : به واسطه آن كه جهار نفر عهده داران نقل كتب يونانى كه نام هر يكك سابقاً ذكر شد » (مترجمين دوره اول) ماهر در 
لغت يونانى نبوده و ياره اى [از [مطالب حكيم مزبور را به سليقه و اجتهاد خودشان , معانى آن را نوشته ودر كتب نقل مى 
كردند ١و‏ مشلورانيث با عدم علم به اصطلاحات علمى هر علمى » جكونه ممكن است از روى سليقه » حقايق آن رابه دست 


آورد؟ 
يس ترجمه هاى يعقوب بن اسحاق كندى و غيرها فاسد بود و در آن زمان » لغات يونانى در بلاد » متروكك شده بود . 


خود را قرار داد 2١0.‏ 
«يادداشتهاى مؤلف» 
در التجاء و يناهندكى فلسفه به ممالكك عرب در قرون وسطى و ييدايش فلاسفه اسلامى و ظهور فلسفه در اسلام و شرح حال 
مدن از أ كه ريمن ما سيد برو حك دلاوو كزمرا مغرية بس مقيرق كسندهو اعدانا عد يقير حير عاذ تو ام 


حجندى مستور بود . 


كم كم » حضرت شروع به دعوت علنى نمود و بعضى او را يذيرفته » جماعتى از مردمان مكه » مخالفت نمودند و سبب ايذاء 
بيغمبر خدا كرديده» تا آن كه ناجار حضرت از مكه به مدينه مهاجرت فرمود » كه سال اول تاريخ اسلامى محسوب و 
مصادف با سال 277 ميلادى است . 


فزدفان مدينه كه انها زا انضار مى كويد :كانت بيقهير كدب الاشن و حيلن عتادة 
ص :508 


١-١‏ نا اينجا مؤلّف توفيق نوشتن را داشته و مابقى صفحه . سفيد است ؛ ليكن يكك ورق به قطع يالتويى نيز هست كه كويا 
بادداشنهاق اوليه مو لت بوذه كه.ذونارع فا خوودةى كشت صفحة رادن بقث وروى وزق تشكل :ذاده كه مطالن عقت صقحه 


» يشت سر هم » راجع به فلسفه اسلامى و يكك صفحه , راجع فلسفه متأخر غرب است . 


بيدا مى كرد . 


َسْتّوى الامَعْمى وَ الْمِصِيرٌ [ (1)01و] ١‏ هَل يَشتوى الّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَعْلْمُونَ 5). 


و نيز خود حضرت .ء اخبارى در فضل و لزوم علم » [مثل]: «اطلبو العلم و لو بالصين)() و «طلب العلم فريضه على كل مسلم و 
مسلمه)22) [و] «الناس ثلاثه : عالم ربّانى و متعلم على سبيل النجاه و الهمج الرعاع)(2) بيان مى فرمودند . 


ويس از ييغمبر خدا » جانشينان آن حضرت از خلفاء راشدين و ائمه اطهارء در فضيلت علم و دانش » فر وكذار نكردند . 


يس از وفات ييغمبر كه ممالكك اسلامى توسعه يبدا نمود و تنها احكام قرآن وافى نبود و علاوه [بر آن] مردمانى كه از نزاد 
عرب نبودند » معنى قرآن را نمى فهميدند ؛ زمامداران و دانشمندان براى رفع اين محظور » شروع نموده به ترجمه قرآن و جمع 


آورى اخبار و اقوالى كه مردم از ييغمبر خدا شنيده بودند . 


در آن وقت دو علم در اسلام ظهور بيدا كرد : يكى تفسير و ديكر سنّت (علم حديث) ؛ يس از جندى رفته رفته معاندين 
ديانت اسلام » در مقام اشكال تراشى برآمده و به كليه اصول ديانت اسلامى و ياره اى از فروع » اشكالاتى مى كردند . ناجار 


زمامداران در مقام جواب برآمده » به فكر خود [متشبث شده] يا توسل به كلمات 
ص :5086 


.8٠ سوره مباركه انعام » آيه‎ ١ -١ 

7-1 سوره مباركه زمرء آيه 9. 

*- ا سوره مباركه بقره » آيه 3289 . 

- ع مصباح الشريعه » ص 1 ؛ دعائم الإسلام » ج ١‏ ص 3١‏ » ذكر الرغائب فى العلم . 

ه- ه مصباح الشريعه » ص 75 ؛ الكافى . ج ١‏ . ص ١7؛‏ باب فرض العلم و وجوب طلبهه حديث ١؛‏ در كافى و اكثر منابع 
ذيكر يدون (مسلمه) آمده است؛ 

ع- ع تحف العقول» ص 184 » و من كلامه لكميل بن زياد ؛ الخصال » ج ١ءص‏ 188 . در منابع روايى » «و همج رعاع) آمده 


است . 


يس از اين كه دولت عرب به منتهى درجه اقتدار رسيد » در قرن هفتم از تاريخ مسيح كه آسيا و ارويا و آفريقا و ممالكك شرقيه 
دوضقطة جز اناس تر لك غرث كن ] علد عاووة الزشتة و«شرتو عبد اللهما موه قوش »اانه لدف مصوفى كردين: 


رغبت او به علوم از يدرش زيادتر بود و بدين جهت علماء را محترم مى داشت و از اطراف بلا-د » علماء و فضلاء را دعوت 
نمود » تا اين كه بغداد دارالعلم كرديده و استادان ماهر هر فنى از فنون مانند : علم هيئت و نجوم و طب و ساير فنون » در شهر 
بغداد حاضر كرديده و در مجمع اهل دانش كه خود مأمون هم حاضر مى شد اجتماع مى نمودند . تا اين كه با كمال جهد و 


جهار نفر از معتمدين كه محل اطمينان بودند براى ترجمه انتخاب نمود : حنين بن اسحاق العبادى » يعقوب بن اسحاق الكندى 


» ثابت بن قره حرانى » علم بن فرحان طبرى. 


اين جهار نفر مؤلفات فيشاغورث و افلالطون و ارسطو و بقراط و جالينوس ؛ و بعض كتب ديكر از فلاسفه و اطباء را ترجمه 
تموذنلا "و.يسن: از آن. كةوانشجوناتن مشخول خواندن ومطالعه آن كب كرديدتدك وعده اى از آنها تفوق بق براعت بر سايرية 


قدا شود # ملق نه فالتبتفة لمي كرد يدتك » كى' أن انها فقوف رخ اماف كندى [أنست]| كه: ال مر جمي نوكه 


2 


انسنان [وا].: 


تأليفات او [يكى] كتاب «ثمانيه) است در منطق كه شروحى بر آن نوشته شده؛ و از مخترعات او قانون [است] كه سازى است 


كه او مى نواخته ؛ ودر سنه ”7 وفات نموده. 


ابن سينا : ابوعلى » حسين بن عبداللّه » مشهور به ابن سيناء شيخ الرئيس از اعاظم فلاسفه و يكى از اعجوبه هاى رو زكار بوده . 
تولد اين دانشمند در دهكده اى نزديكك بخارا » در سنه اا هجرى بوده ودر 578 در همدان وفات نمود . 


ابوعلى » تحصيلات خود را از منطق و طبيعيات و الهيات و طب .ء نزد عبدالله ناتلى به يايان رسانيد . در سن 18 سالككى فارغ 
التحصيل كرديده و مشغول به تأليف و تصنيف 


ص ١ن‏ 


كرديد . 


تأليفات و تصنيفات ابن سينا بسيار است . مهمترين آنها كتاب قانون » در طب ؛ و شفا و اشارات » در حكمت طبيعى و الهى 


[است]. 


را به اصفهان دعوت نمود . مدتى در اصفهان فارغ البال» مشغول تأليف و تصنيف كتب بود . 


«فلسفه ابوعلى سينا» : شيخ الرئيس » ابوعلى سينا » از ييروان ارسطو و شارح مطالب آن بوده و قائل به وجود بارى تعالى كه 
واجب الوجود است مى باشد ؛ و ساير موجودات را ممكن الوجود دانسته و صادر اول را عقل اول كه از وجود او عقل ثانى و 
از ماهيت او فلكك الافلاك موجود كرديده ؛ و به همين قسم از عقل دوم » عقل سوم تا عقل دهم كه به لسان انبياء جبرئيل مى 


كويند [يديد آمده] . 


ابوعلى سينا قائل است به اين كه : نفس انسانى » جسمانيت الحدوث و روحانيت البقا مى باشد . و انسان از طفوليت داراى عقل 
هيولايى (يعنى بالقوه) ؛ سيس مى رسد به مرتبه عقل بالملكه و آن وقتى است كه انسان ادراكك بديهيات را مى كند . يس در 
اثر تحصيلات به مرتبه عقل بالمستفاد نائل [مى شود] كه مى تواند مطالب را از روى براهين ادراكك كند ؛ و يس از آن به مقام 
عقل بالفعل رسيده كه علوم را از مبدأ اخذ مى كند بدون واسطه معلم . 


ابوعلى سينا قائل به معاد روحانى [است] و در خصوص معاد جسمانى مى كويد : جون بيغمبر فرموده » تعبداً قبول مى كنم . 


ابوعلى سينا در هيئت و نجوم » طريقه قدما را داشته ؛ زمين را مركز و افلاك را به دور آن متحرك مى داند . و در باب جسم » 
مسلكك ارسطو را اختيار نموده كه جسم . مركب از هيولى و صورت است . 


شيخ اشراق ملقب به شهاب الدين سهروردى : يحيى بن حبش بن اميركك كه ملقب به شهاب الدين است » اصل وى از 
سهرورد از توابع زنجان كه در سنه 4 تولد يافته و در سنه /0/1 مقتول كرديده . 


ص 6ن 


شيخ اشراق » از بزركان حكما و از نوادر عصر خود است . در فلسفه » تابع افلاطون ؛ و طريقه استدلال و برهان را معتقد نبوده 


» بلكه معتقد به كشف و شهود است . 
در فن طلسمات » ماهر (طلسم . امتزاج قواى فعاله سماويه است با قواى منفعله ارضيه به واسطه خطوط) . 


شيخ اشراق يس از تحصيل مقدّمات » به مراغه نزد شيخ مجدالدين به تحصيل فلسفه و فقه يرداخته و بالاخره به حلب رفت . در 
آنجا علماء ظاهر او را تكفير نموده » به قتل او حكم دادند ؛ و در سنه 059 [صحيح 0/7] شهيد كرديد . 


«فلسفه شيخ اشراق» : شيخ اشراق تابع عقايد افلاطون و قائل به ارباب انواع و براى هر طبقه » نامى به اسم نور تعيين نموده , 
مانند : انوار اسيهبديه و انوار قاهره ؛ و موجودات اين عالم را سايه هاى آنها دانسته » در فلسفه كتبى نوشته كه تمامت مطالب 
فلسفى را به اصطلاح » مخصوص خودش ذكر كرده از جمله كتب او : «حكمت الاشراق» و «تلويحات» است . و عالم را ازلى 
مى داند » مطابق عقيده فارابى . 


واز جمله تأليفات او» رساله اى است به نام «الغربه الغربيه» كه در آن اشاره به حدوث نفس و متعلقات آن نموده » مطابق 
«رساله الطيرا فارابى و «حى بن يِقَظَان» ابن سينا ؛ و در منطق مطابق روش افلاطون مشى نموده . در طبيعيات » جسم را بسيط 


مى داند نه مركب . 


غزالى : ابوحامد امام محمد » يكى از فضلاء متبحر و جامع بين معقول و منقول بوده . اين دانشمند در غزال كه قريه اى از قراء 
طوس است » در سنه 60١‏ هجرى متولد [شده] » مدتى در طوس به تحصيل علم نحو و صرف و رياضيات و منطق و فلسفهء 
اشتغال داشت ؛ و يس از جندى به كرمان رهسيار كرديده » نزد ابونصر اسماعيلى » مشغول تحصيل كرديد . 


يس از آن » مراجعت به طوس و يس از سه سال به نيشابور رفته و نزد يكى از فلاسفه آنجا » فلسفه و منطق را تكميل نموده و 
در سن سى سالكى : بكى ال مشهوزترين غلماء و دالشمندان :عضر كرديد »ودر سن #(عبداسمة: مدرّنن لقلافيه ون بغداة» 
كه آن دانشكاه » از طرف نظام الملكك تأسيس شده بود . منصوب كرديد . ويس از جهار سال به دمشق و بيت المقدس ؛ و 


سيس به مكه و مصر رهسيار كرديد ؛ و بالاخره بركشت به 


ص رع 


طوس ودر سنه 205 وفات كرد . 
غزالى از فقهاء طريقه شافعى كه يكى از جهار طريق اهل سنت است » بود ؛ و سيس در طريقه تصوف داخل كرديد . 
از تأليفات غزالى است » «احياءالعلوم» كه از همه علوم در آن كتاب مرقوم داشته . 


غزالى كاملا مخالف طريقه ارسطو است ؛ و فلسفه آن را مخالف با ظاهر اسلام مى دانست ؛ لذا كتابى در ردّ فلسفه ارسطو 
نكاشته . 


غزالى در قدم عالم و علم خدا به جزئيات و ياره اى ديكر از مسائل . حكما را مورد نظر قرار داده و [بر] خطا مى داند . 


طريقه غزالى را در فلسفه نمى توان معلوم كرد ؛ زيرا خيلى محافظه كار بوده و با هر طريقه در تصوّف و(1) و غيرها اظهار 
سباعوك د م كرود و حطي فى اتماكك كار تبه انم كه لاعس كاناكانا كبا مكالت يوك نيوا طرة و لعع من 


كردند » بدين جهت غزالى براى حفظ مقامات خود » مطالب آنها را تنفيذ مى نموده . 


ملاصدرا : صدرالمتألهين » ملاصدرا در شيراز متولّد و يس از تحصيل مقدمات » به اصفهان آمد . ابتداء مدتى خدمت شيخ 
بهاءالدين مشغول تحصيل بود . سيس به خدمت ميرداماد » دوره حكمت را به يايان رسانيد . يس از آن به خواهش حكومت 
فارس كه مدرسه اى در شيراز تأسيس نموده بود . به شيراز عزيمت نمود [و] در آن مدرسه مشغول افاضه و تدريس بود ؛ ودر 
سال ٠١8+‏ كه به عزم تشرّف به مكه معظّمه حركت مود در بصره وفات كرد . 


در حكماى اسلامى » هيج يكك آنها به مرتبه ملاصدرا نبوده اند . اين فيلسوف دانشمند را مى توان از فلاسفه اشراقى شمرد ؛ 
زيرا مطالب او با مسلكك فلسفه اشراق بيشتر موافقت دارد و مسائلى را در فلسفه مبتكر است » مانند : حركت جوهرى » زيرا 


ساير فلاسفه حركت را در جهار مقوله مى دانند واين مرد بزركك . حركت در جوهر را نيز اثبات مى كند . 


ديكر آن كه وجود را يكك حقيقت واحده ذومراتب مى داند كه در واقع وحدت وجودى است ء ولى نه آن وحدت وجودى 


كه ياره اى عرفا قائلئد . 
ص :5:94 


. دراين موضع كلمه اى است كه خوانده نمى شود‎ ١-١ 


ديكر ربط حادث به قديم و مسائل ديكر كه مخصوص به اوست ؛ از جمله اثبات معاد جسمانى . 


ملاصدرا كوشش داشته كه تا بشود » مطالب فلسفه را با عقايد اسلامى » از روى برهان اثبات نمايد . مطالب عرفان را نيز با 
فلسفه خلط نموده و كتاب «اسفار» كه از بزركترين تأليفات اوست . مطابق سير و سلووكك عرفا » از روى برهان نوشته (اعلم ان 
تأليفات ملاصدرا غير از اسفار بسيار است : «شواهد ربوبيه) » «شرح هدايه) » «مشاعر) » «عرشيه) رسائل نسبت به جندين مسأله 


حكمت » «شرح اصول كافى» » تفسير جند سوره از قرآن . 


تصوف 


مأخذ اشتقاق صوفى را بعضى از صفا كرفته و بعضى از صوف » (به معنى يشم) و بعضى معتقدند كه ابتداء ييدايش آنها در 
اسلام » جمعى بودند كه در صفه مسجدالحرام نشسته و با هم از توحيد و صفات واجب صحبت مى داشتند . رفته رفته معروف 


تاريخ عقايد صوفيه , و ابتداء يبدايش اين طريقه را از روى تحقيق نمى توان بدست آورد ؛ و ليكن اين مسلكك از قبل عيسى 
بوده . حكماء يونان هم اين عقيدت را داشته اند » مانند : افلاطونيين . حتى حكماء ارويا هم اين عقيده را داشته و دارند » ولى 


در اسلام در اواخر قرن دوم هجرى ظاهر شدند ؛ و مهمترين عرفا بين قرن سوم و قرن هفتم مى زيسته اند . 


صوفيه معتقد » كه آنها از قيود طبيعت رسته و به عالم كشف و شهود ييوسته » خدا را در همه جا و در همه جيز سارى و ظاهر 


مى داند . عالم را عالم خيال و اشياء را زاده اوهام و وصول به حق را از راه ارشاد و ارادت به مرشد مى دانند . 


تأثير تصوّف و عرفان در ادبيات ايران 


مهمترين عامل مؤثر در ادبيئات ايران » كلامات عرفا بوده . و آثار بزركك ادبى مانئد : 


5٠١: ص‎ 


«حديقه) سنايى » «منطق الطير» شيخ عطار » «مثنوي» مولوى و حافظ , همكى مرهون روح تصوّف است . بلكه ساير شعرا ء مانند 


: شيخ سعدى شيرازى و سايرين از ادباء از فلسفه و عرفان بهرمند بوده كه يس از مراجعه به ديوان آنها معلوم مى شود . 


ابينك + وامرحلة على كسد اسيك 


مرحله ررّانى » آن است كه: امور طبيعت را ناشى از اراده فوق طبيعت بدانند . در آغاز امر مردم منشأ جريان امور را از اشياء 
مخصوص مى دانسته كه مرجع آنها بت يرستى است . رفته رفته قوه خيال ترقى مى كند », معتقد به ارباب انواع و جن شده ء 


آنها را مؤثر مى دانند ؛ ازاين مرتبه نيز بالاتر رفته » معتقد به يكك مؤثر غيبى كرديده » قائل به توحيد مى كردند . 


مرحله فلسفى » آن است كه : عقل انسان قادر بر انتزاع كليات از موارد جزئى مى شود و جريان امور طبيعت را منتسب به قوائى 


توه وعراى اعلة قافن وعلف غات قى حصين. 
فرق اين مرحله با مرحله سابق آن است كه در اين مرحله » عقل جاى خيال را كرفته » دنبال استدلال مى رود . 
مرحله سوم , مرحله علمى است كه : آن دو مرحله را تابع مشاهده و تجربه قرار مى دهد . 


مرتب نبوده و بيشتر معلوماتش را با مشاهدات و تحقيقات شخصى كسب نموده . يكك رشته تصنيفات به عنوان فلسفه ت ركيبى 


نوشته ودر سنه ١917‏ دركدذشت. 
«فلسفه او) : در آغاز كتاب خود مى كويد : در روزكار ماء دين با علم و حكمت 
ص 5١١:‏ 


١-١‏ همجنان كه قبلاً نوشتم اين » آن قسمت از يادداشتهاى مؤلّف است كه به فلاسفه متأخر غرب برداخته و همجنان كه 


معلوم است » سخن او راجع به اككوست كنت است . 


معارضه دارد . و هر كدام در قلمرو ديكر مداخله دارند و بايد از هم جدا شوند ؛ و معرفت را سه درجه مى كند : توحيد نيافته 
» نيمه توحيد و توحيد كامل ؛ و در شرح اين سه قسمت » اثبات تحوّل و تكامل را مى نمايد و همانطورى كه لاماركك و 


داروين بيان كرده اند » قائل به نشو و ارتقاء است . 


اين بود مختصرى از شرح بعضى از فلاسفه بزركك . اينكك به نيجه يرداخته و شيوه هاى جهاركانه فلسفه را بيان مى كنيم . 


ص اع 


ص لع 


ص :561 


فهرست منابع تحقيق 

١‏ تحف العقولء ابن شعبه الحرانى» تحقيق: على أكبر الغفارى, الطبعه الثانيه» نشر: جامعه المدرسينء قمء ١16٠‏ ق. 

. الخصال » الشيخ الصدوق . تحقيق : على أكبر الغفارى » نشر: جماعه المدرسين », قم . 10 ق‎ ١ 

" دعائم الإسلام» القاضى النعمان المغربى» تحقيق: آصف بن على أصغر فيضىء نشر: دارالمعارفء القاهره. 1787 ق. 
الكافى . الشيخ الكلينى » تحقيق : على أكبر الغفارى » الطبعه الخامسه» نشر: دارالكتب الإسلاميه » تهران » ١17‏ ش . 
ه مصباح الشريعه؛ المنسوب الإمام الصادق عليه السلام » الطبعه الأولى» نشر: مؤسسه الأعلمى؛ بيروت»؛ ١6٠١‏ ق. 
(عاع) 


ص اع 


اعجاز القرآن 

اشاره 

© لق سل حي ب ما اصفهانى 
تحقيق و تصحيح: محمّدجواد نورمحمدى 
مقدمه تحقيق 


آنجه در اين كرامى نوشتار بيشكش بزركان خرد مى كردد, رساله اى كوتاه ييرامون اعجاز قرآن كريم و بيان وجوه اعجاز در 
كريمه: «وّ قيل يا أرْض ابْلعى مَاءَكْ و يا سَِمَاءٌ أقلعى) مى باشد. در ابتدا به شرح حال مؤلف بزركوار اثر يرداخته ايم و سيس 


كلامى كوتاه بيرامون تحقيق اثر آورده ايم. تا جه قبول افتد و جه در نظر آيد. 
شرح حال مؤلف اعجاز القرآن 


سيد محمد حسن مجتهد اصفهانى» فرزند عالم ورع متقى و جامع معقول و منقول سيد محمد تقى مشهور به مستجاب الدعوه. 
عالم فاضل جليل» و محقق كامل بى بديل» مجتهد اصولى و جامع معقول و منقول بوده است. 


آن جناب در حدود ينال .»مولن شد و كر اضقهاة ند ندر كرا حود وان الجر لد على تورف ورهير زا" أبوطالت 
صاحب حاشيه سيوطى و حاجى محمد ابراهيم كلباسى» تحصيل كرد(1١)‏ آن جناب از جمعى از علماء همجون: آقا سيد 


محمدرضا بن 


ص ادع 


."١8 الكرام البرره» ص‎ ١ -١ 


علامه سيد مهدى بحرالعلوم ١787 ١1١49(‏ ق) به تاريخ 118١‏ ق و آقا محمد رضى و آقا سيد صدرالدين محمد بن سيد صالح 
موسوى عاملى و ملا محمد مهدى بن محمد صادق قَمبّوانى(1) و ميرزا محمد مهدى نايب الصدر بن سيد محمد كاظم حسينى 
عاملى اصفهانى (متوفاى ١١217‏ ق)» اجازه روايت و اجتهاد كرفت و به مقامات عاليه در علم و اجتهاد رسيد. وى حوزه درس و 
بحث ارزشمندى تشكيل داد و به مناسباتى به طهران مهاجرت مى كردء و دو سال نيز در تهران ساكن بوده؛ و به تدريس در 


حوزه تهران اشتغال داشت. 
تأليفات 


از ايشان آثار و تأليفات ارزنده زيادى برجاى مانده است كه بررسى آن مهم است. آثار ايشان با تأسّْ كمتر مورد توجه واقع 
كرديده است و جيزى از آنها تصحيح و تحقيق تراثى نشده و در بيرامون آن و شخصيت ايشان نيز تحقيقى صورت نكرفته 


اهددر اين ميجال به بروسى 'آثان انان مى برداز به 

١‏ حواشى غير مدوّن بر حاشيه ميرزا ابوطالب بر سيوطى؛ 

"١‏ حواشى غير مدوّن بر شرح لمعه؛ 

"١‏ حواشى غير مدوّن بر شوارع الهدايه حاجى كلباسى؛ 

؟ حواشى غير مدوّن بر شوارق الإلهام لاهيجى؛ 

حواشى غير مدوّن بر قوانين ميرزاى قمى؛ 

© حواشى غير مدوّن بر رساله عدم جواز تقليد متت حاجى كلباسى؛ 
حواشى غير مدوّن بر رساله حيدّت مظنّه سيد محمد مجاهد؛ 
حواشى غير مدوّن بر صمديّه شيخ بهائى؛ 

رساله جبتئه» در تطبيق جبت و طاغوت بر اوّلى و دومى؛ 


ص 6*1 


٠‏ رساله در اختلاف معانى الفاظ شرعيه؛ 

١‏ رساله در حكم شيربها؛ 

١‏ رساله در جنايت ام ولد؛ تاريخ تأليف اين اثر 6 ق مى باشد. 

٠‏ رساله در ردٌ مظالم؛ 

؟١‏ رساله در حكم زنى كه خود را بلامانع براى ازدواج معرّفى كند؛ اين رساله ناتمام مانده است. 
8 رساله در احياى موات؟؛ 

28 رساله در شرط ضمن عقد؛ 

١‏ رساله در جواز تسامح در اذّله سنن؛ 

رساله ديكرى در جواز تسامح در ادلّه سئن؛ دو رساله فوق در تهران در سال ١550‏ ق تأليف شده است. 
9 رساله در معرفت خدا و ييغمبر و امام عليهماالسلام ؛ اتمام تأليف اين اثر ١7١‏ ق مى باشد. 
٠‏ رساله در انفراد طلاق به عوض خلع؛ 

١‏ رساله در اعجاز قرآنء كه رساله حاضر است و يبرامون آن نكاتى را خواهيم آورد. 

"١‏ سؤال و جواب درارث و غير آن؛ 

شرح مبحث شكوكك كتاب منهاج استادش حاج محمد ابراهيم كلباسى؛ 

” شرح كتاب مراح الارواح» در صرف؛ مؤلف موقق به اتمام اين اثر نككرديده است. 

0" شرح تهذيب منطق تفتازانى؛ 


١‏ يكك دوره كامل فقه استدلالى در * مجأمد؛ شروع تأليف اين اثر سال ١758‏ و تاريخ اتمام آن ربيع الثانى» 17١8‏ ق بوده 


ص :61 


مهجه الفؤاد در شرح ارشاد علامه در جهارده مجلّد؛ اين اثر در 9؟ محرم 175 ق به يايان رسيده است. 
8 نصايح العلماء» در نصيحت خطاب به فرزندش حاج سيد مهدى نحوى؛ 

4 مناسكك حجء ناتمام؛ 

“٠‏ رساله در اصاله البرائه» ناتمام؛ 


١"'اشرح‏ بر شرح رضى بر شافيه؛ 


از آن بزركوار دو فرزند باقى ماند؛ يكى عالم فاضل حاج سيد مهدى نحوى است كه در شوال سال ١785‏ ق به دنيا آمد ودر 
روز دوشنبه دهم ذى الحجه سال 1707 ق رحلت كرد و كنار يدر بزركوارش دفن كرديد. 


كشت و ااعلماى اضفهان كرويد: وى تيدر شب جهارشتية اول رجن سال 3 ق رحلت كرد ودر كنار يدر و برادرش در 
وفات 

سرانجام سيد محمد حسن مجتهد اصفهانى در جمادى الاولى سال ١787‏ قى در حالى كه از سن مبا ركشان در حدود ينجاه و 
شش سال بيشتر نمى كذشت ودر فصل ثمردهى و خدمات علمى بود در اصفهان وفات يافته» و در تخت فولاد در كنار يدر 
بز ركوارش مدفون كرديد. 

اعجاز القرآن و تحقيق آن 


فيان كته كسفن افوا تقدينه امف لت هو ابن اكد بدفروستى ايا #قان وض تدر عاك وتحبية فلن اللتعليةى آله 


ايا أَرْض ابْلْعى مَاءَكْ وَ يا سدْمَاءٌ أفلهى) از جمعى از علما بوده است كه ايشان در آن جمع جواب داده و مورد يسند قرار كرفته 


و ناصرالدين شاه قاجار درخواست تحرير آن را كرده وايشان جواب خود را به صورت مستوفى به نككارش درآورده اند. 


البته كويا استظهار مرحوم معلم حبيب آبادى از جمله ...١‏ زبده الفضلاء المتبحرين» عمده الحكماء الراسخين» قدوه الفقهاء و 
المتكلمي ري ادر الملمتو الد وق #قاضع الو شاه فاخاو بردو اسك وهاه مكقزر ان وجوه تدارد بن شه ةناها نوست 
به قرينه القاب مناسب با علماى علوم اسلامى و نه شاهان ممكن است اين شخصيت ناصرالدين شاه قاجار نباشد و يكى از 


فقهاى حوزه تهران در آن عصر بوده است. 


كذشته از آن كه ولادت ناصرالدين شاه در سال 77 قمرى بوده است و تاج كذارى وى در سال ١78‏ قمرى و يكك سال 
يس از فوت مؤلف رساله بوده است و در هنكام فوت ايشان ناصرالدين شاه 7 ساله بوده و وليعهد بوده است نه شاه ايران. 


بنايراين به احتمال قريب به يقين اين شخصيت يكى از علماى دوره قاجار بوده است نه ناصرالدين شاه قاجار. 


دراين رساله وجوه اعجاز قرآن را در ابتداى رساله آورده اند و در ثلث يايانى رساله. وجوه اعجاز ابه شريفه راطرح كرده 


اند. مؤلّف اين رساله را در نيمه شب جمعه؛ نهم شوال ١7105‏ قمرى در حدود جهل و شش سالكى به يايان برده است. 


اين رساله در حدود سال بيبش در سال ١1١88‏ قمرى به همت معلم حبيب آبادى» تصحيح و به همت سيد مصلح الدين 
مهدوى جاب شده بود؛ اما از آنجا كه در تعدادى محدود طبع شده و نيز در حال حاضره نيازمند تحقيق بيشترى بود در اين 


مجموعه به زيور طبع آراسته شد. 


در اين تحقيق» حقير را رهين لطف خويش قرار دادند صميمانه سباسكزارم. به خصوص از حضرت استاد» حاج شيخ هادى 


ص :دع 


كه لطن فرموده نسخه سال ١770‏ قمرى را در اختيارمان قرار دادند» سياس فراوان دارم. 


حضرتش قرار كيرتة: آمين. 

والسلام 

اصفهان مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان 
محمد جواد نورمحمدى 


ص 0 


برك اول نسخه خطى اعجازالقرآن 


١ ص‎ 


بركك آخر نسخه خطى اعجازالقرآن 


ص شرفم 


بسم الله الرحمن الرحيم و به ثقتى 
[المقدمه] 


الحمد لله الى وققنا للوضول إلى معرفه دقابق المعاتى و نكات البيان؛ و أرقدنا بالاعتداء إلى أسرار القرآن وكلاتل القرقان و 
الصلاه و السلام على سيدنا محمد خير الإنس و الجان و على آله الطاهرين الآمرين بالعدل و الإحسان الناهين عن المنكر و 
البغى و الطغيان. 


وعد فقول السالكسيق الطري السترف: تشياهين بن زفت الموسرى؟ مانم تحمائه الله الروق المكانصرف أوقاتنا 
و آناتنا فى ترويج الرسوم المرعيه و العلوم الشرعيه فى بلده إصفهان صانها الله سبحانه عن نوائب الزمان التى هى مجتمع العلماء 
الأعيان. 


[عله تأليف الرساله] 


ثم من الفيوضات الإلهيه و الألطاف السبحانيه الغير المتناهيه؛ ما اتَفْق لنا من المسافره إلى بلنوة لور اناكريننها اللدعن طوارق 
الحدثان للتشرف بالوصول إلى خدمه المولى المعظم و المخدوم المكرم, المشتهر بين العرب و العجمء زبده الفضلاء المتبخرين» 
عسلة الحكماء الرامسشية وقدوة الفقهاء بو السكليي:: ابوه الشدفيو المتاخرين تاعس اليله و اديت وزقه اللدية تسعاده 
الذارين ورياسه الشاتين. 


ثم بعد الوصولء تفضل علينا بأنواع الإكرام و خضنا بأصناف الإعظام و الاحترام» 


ص خا 


قيتما حلساء يزيا عبد ححظى قق سالا عن دهف كاله زااعاماء ] مكتياة1 قد 13> عسنافة هن العلماء الناكيية و الققناكه الساكقيقة 
وجوهاً لكون القرآن معجزه لسيد المرسلين؛ منها: بلاغته؛ و البلاغه هى مطابقه الكلام لمقتضى الحال مع فصاحته؛ و ذكروا أن 
أفصح الآيات و أبلغها هى آيه: « يا أرْض ابْلْعى مَاءَكِ وَ يا سَمَاءٌ أقْلجى (1)) إلى آخره. 


رواحي نولاق وقنع هذ النقحيون جعينه بالساوه الععيف م كير تياذيو 015 شعي نيا القه :فى كيين الأول عجرا دوة 


الثانى؟ و ما تقولون فى وجهه؟ 

فأجبنا عند ذلكك بما يقتضيه الحال على سبيل الإجمالء فأمرنا بتفصيل الجواب بالكتابه لأ نّها بدل الخطابه. 
فشرعت فيه مستعيئاً باللّه متوكلا على الله فإن أصبت, فحريٌ بالقبول و إن أخطأت, فإصلاحه من جنابه المأمول. 
فنقول: لنا فى حل الشبهه طريقان؛ إحديهما إجماليه و ثانيهما تفصيليه. 

أما الأولى: [الطريقه الإجماليه] 


فنقول؛ إِنْ بلاغه القرآن من الوجدانيات و لايعقل مطالبه الدليل عليهاء فلو قيل لكك: ما الدليل على حلاوه العسل و مراره الحنظل 
و أشباه ذلكء فما هو جوابكك عن هذا؟ فهو جوابنا عن ذلك. 


فإن قبل: مثل هذا علم لا يحصل إلا بالذوق» فلا يدخل تحت حد و لايقوم عليه دليل. 
قلت: و هذا مثل ذاكك. 
فإن قيل: قد عرف البلاغه علماء المعانى و البيان» فإما لا تكون من الوجدانيات؛ و إما يمكن تحديدها. 


01١ ص‎ 


١ -١‏ سوره هود الآيه ع*. 


؟-” كذا فى المخطوطه و فى نسخه حبيب آبادى «زياده و نقيصه). 


قلت: إِنَ تعريفها المذكور فى كلمتهم» ليس على حدهاء بل(١)‏ على رسمها و آثارها و لوازمها. 


ولو سلم قلنا: إن بالاغه القر] ىعن عو كوقدق حين الاسداة و عير ووعة معهرا شر آأخر قيما متعابراف بالذاتة إلا أن الأول 


سبب للثانى و لا ينافى امكان تحديد الأول» عدم امكان تحديد الثانى. 
فإن قيل: إِنّ الوجدانيات لم تكن حجه على الخصم. 
قلت: نعم» لو لم يعترف بحصولها له أيضاً و قد اعترف خصماء القرآن بكون الآيه على حد الإعجازء فتكون حجه عليهم. 


ثم إن حصول العلم بإعجاز القرآن بعد ملاحظه بلاغته؛ إما من باب الاضطرار بمجرى عاده اللّه؛ أو من باب التوليد؛ أو من باب 
الإفاضه من المبدأ الفّ.اض على اختلا.ف الآنراء فى حصول العلم بالنتيجه بعد ملاحظه المقدمتين عند الأشاعره و المعتزله و 
الحكماء. 


و أما الطريق الثانيه أعنى التفصيليه: 


فنقول: كون القرآن من معجزات سيد الإنس و الجانْ عليه صلوات الرحيم الرحمن من ضروريات الدين القويم و من بديهّات 
الشرع المستقيم و المدركك لذلكك هو الذوق السليم, لا غير» كما حكى عن السكاكى(7)؛ و لحصول هذا الذوق أسباب: 


منها: فصاحته و بلاغته. 
و منها: إعجاز الله تعالى معارضيه و صرفه تعالى قلوبهم و سدّه أذهانهم و عدم اقدارهم بها. 


ص 016 


١-١‏ نسخه حبيب آبادى: «على حدها بل). 
؟- ١‏ مفتاح العلوم» ج ١‏ ص 18١‏ فى الكنايه؛ قال السكاكى: و مدركك الحعساة عفد هو الدوق لسن الآ وتطريق اكتساب 


و منها: غرابه أسلوبه.(١)‏ 

و منها: عدم اختلافه» كما قال تعالى: «وَ لَوْ كان مِنْ عِندٍ غَثِر اللَِّ َوَجَدُوا فيه التِلاكًا كير (5)) 

و منها: اشتماله على الحكم السبحائيه و المعارف الربّائيه. 

و منها: اشتماله على الآداب الكريمه و الشرايع القويمه. مع عدم معاشره نبينا صلى الله عليه و آله أحداً من علماء عصره. 
و منها: اشتماله على قصص الأنبياء السالفه و الأمم الماضيه و القرون الخاليه» مع اختصاص علمها بأهل الكتاب. 

وتيا اتساله على الاخانبالتقياتف إلى لا يليا عن اهكان 


و منها: خواص السور و الآباث:» و أنه شفاء لكل مرض و الأمن من المخاوف؛ إلى غير ذلكك و لكن أقويها أولهاء فحينئذ 
لايخلو.0) 


فإن كان الناظر فيه من أهل اللسان. فيكفيه معرفه مواقع الألفاظ و محالهاء حقايقها و مجازاتهاء منطوقها و مفهومهاء عمومها و 
خصوصهاء مطلقها و مقيدهاء مجملها و مبينها. ظاهرها و تأويلهاء محكمها و متشابههاء و أن هذا الكلام مطابق لمقتضى الحال 
خالٍ عن صنف التأليف و تنافر الكلمات و التعقيدء و أن مفرداته خاليه عن تنافر الحروف و الغرابه و مخالفه القياس و أنّ لكل 
مقام مقالاً و لكل مقال مقاماً. 


كما يرى فى الخبر أ نه يأتى على وجوه مختلفه و طرق متفاوته كما يقال مره: «زيد 


ص رون 


١ -١‏ تفسير الصراط المستقيم؛ ج ؟» ص 108؟؛ فيه: «و منها: نظمه العجيب و أسلوبه الغريب الذى لايشبه شيئاً من أساليب الكلام 
للعرب العرباء» و لا صنفاً من صنوف تركيبات مصاقع الخطباءء و لا فنا من فنون توصيفات بلغاء الأدباء بحيث تنادى كل جزء 
منه من الآيات و السور ما يشبه نقد الكلام البشر). 
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*-” هكذا فى المخطوطه؛ و المراد «لايخلو عن صور). 


قائم).(1١)‏ و أخرى: «زيد يقوم)» وآاونه: «زيد القائم)(), و رابعه: «ايقوم زيد)» و خامسه: «القائم زيد)» و سادسه: «زيد هو القائم)» 


و سابعه: «زيد هو قائم). 

واكذاقى العرظ بو الجزا مغر روزن تكرم أكرمةه ونرإق أكرست اكرسك دو إن كر ذاها مكرية 

و كذا الحال نحو: «جاء زيد مسرعاً أو يسرع أو و هو يسرع أو و قد أسرع00) إلى غير ذلك. 

و إِنّ موضع «ما» النافيه» ما كان المطلوب فيه نفى الحال و كذا «ليس» و موضع «لن0(©) ما كان نفى الاستقبال. 
و إِنّ «ما» الحجازيه؛ تدخل على النكره و المعرفه و «لا» مختصه بالأولى. 

و إِنَّ موضع «إن) الشرطيه؛ ما كان وقوعه مشكوكاً. 

و موضع (إذاا» ما كان متحقق الوقوع. 

و إِنْ موضع العطف ب«الواو)» غير موضعه ب«الفاء»» و موضعه ب«ثم) و كذا «أو و إما و حتى و أم). 

و إِنْ موضع «الفصل» غير موضع «الوصل» و بالعكس. 


و مقام كل من التعريف و التنكير و التقديم و التأخير و الذكر و الحذف و التكرار و الإظهار و الإضمار و الإيجاز و الإطناب» غير 
و إِنْ حصول هذه العوارض بسبب المعانى و الأغراض التى يصاغ لها الكلام. 

و إن لكل كلمه مع صاحبتها مقاماء ليس لها مع مايشارك تلكك الصاحبه فى أصل المعنىء مثا الفعل الذى قصد اقترانه بالشرط 
له مع كل من أدوات الشرطء مقام ليس له مع الآخر و لكل من أدوات الشرط مع الماضى مقام ليس له مع المضارع. 


ص اونا 


١-١افى‏ المخطوطه: «قايم). 
؟"-"7فى المخطوطه: «القايم)». 
3 ف نسحخه حبيب آبادى: «أو و قل أسرع). 


5- 5 فى نسخه حبيب آبادى: «من). 


و كذا كلمات الاستفهام و النداء و المسند إليهه كزيد مثلا له مع المسند المفرد إسماً أو فعلا ماضياً أو مضارعاً مقام و مع الجمله 
الاسميه أو الفعليه أو الشرطيه أو الظرفيه» مقام آخر. 

و أيضاً له مع المسند السببى مقام و مع الفعلى مقام آخر إلى غير ذلككء فمن علم ذلك و لاحظ تأليف الكلم القرآنيه و شاهد 
الألفاظ الفرقانيه؛ المترتبه المعانى» المتناسقه(١)‏ المبانى» المتناسبه الدلالات مع غايه الإيجاز الخالى عن الإخلال و حسن البيان 


فى تصوير الحال؛ و اشتماله على الدقايق و الأسرار و الخواض الخارجة عن طوق البشرء يدركك بحسب الذوق إعجازه و لا يضر 
جهله بعلم البلاغه و اصطلاحات أربابه إذ هو عالم و إن كان غير عالم بعلمه. 


و إن لم يكن الناظر من أهل اللسان» فيحصل له معرفه إعجاز القرآن بالمزاوله(7) و الممارسه فى علمى المعانى و البيان. 
و أما إدراكك وجه الإعجاز و بيانه بحقيقته» فلا يمكن لغير علام الغيوبء لامتناع الإحاطه بفهم الدقايق المعتبره فى علم البلاغه 
لغيره تعالى» فلا يدخل كنه بلاغته إلا تحت علمه الشامل» كما صرّح به جماعه من أرباب علم البلاغه.() 


ثم إنّه اشتهر آيه «ررا رض ابْلْعِى مَاءَك) إلى آخره. أ نّها قد بلغت أعلى درجات البلاغه و وصلت أسنى طبقات الفصاحه(ع), 
بحيث أذعن بالعجز عن الإتيان بمثلها 


ص :8 


8 نسق: يدل على تتابع فى الشىء, و كلام نسق: جاء على نظام واحد قد عطف بعضه على بعض؛ معجم مقاييس اللغهى ج‎ ١-١ 
ص رفرة ماده: «نسق).‎ 

؟- 7 المزاوله: المعالجه؛ و زاولته أى عالجته» لسان العرب. ج .١١‏ ص 2١15‏ ماده «زول). 

- " أنظر: التبيان» ج »١‏ ص 1517 تفسير سوره البقره؛ تفسير مجمع البيان» ج »١‏ ص 2108 تفسير سوره البقره. 

- 5 تلخيص البيان» ص ؟8؟؛ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص 39؛ تفسير روح البيان» ج ص 13737. 


الفصحاء و اعترف بعدم امكان النجىء بنعارضتها البلغاد.ى كفاها فقيل شهاده الخصماء» و الفضل ها شهد به الأعداء. 


و روى أنْ كفار قريش أرادوا أن يتعاطوا بمعارضه القرآن» فعكفوا على لباب البر و لحوم الضأن و سلاف الخمر أربعين يوماً 
لتصفوا أذهانهم» فلما أخذوا فيما أرادواء سمعوا هذه الآيه» فقال بعضهم لبعض: هذا كلام لايشبه بشىء من كلام المخلوقين و 
تركوا ما أخذوا فيه و افترقوا مع أ نهم أفصح العرب.(1) 


ثم معنى كون الكلام فى حد الإعجاز هو أن يرتقى فى بلاغته إلى أن يخرج عن طوق البشر و يعجزهم عن معارضته. 
[الشواهد الداله على أن القرآن فى حد الإعجاز] 


ثم إِنّ ثبوت كون القرآن فى حد الإعجاز مع قطع النظر عن الضروره و الأدله السابقه له شواهد و دلايل أخر و إن كان بعضها 
راجعاً إلى بلاغته أيضاً. 


]١[‏ فمنها: أن ذلكك راجع إلى المسايل اللغويه بمعنى أنْ هذا الكلام مصداق لمفهوم هذا اللفظء أعنى أعلى درجات البلاغه و 
كونها فى حد الإعجاز. 


و بعباره أخصرء هذا المعنى مدلول هذا اللفظ» كما يقال: مثل ذلكك فى الجرح و التعديل و التوثيقات الرجاليه فى علم الحديث 
والجال: 


و يكفى فى المسايل اللغويه, الظن و لو بإخبار واحد من أهل الخبره و كيف بالشهره العظيمه التى تلقاها الفحول بالقبول» 
فبحصل الظن القوى المتأخم للعلم لو لم يحصل العلم بصدق الخبر و كفانا؛ إذ المدار على الظن» بل أدنى مراتبه و كيف 
بأعلاها. 


و القول باعتبار العلم فى مثل ذلكك» جزاف و اعتسافء بل و يكفى الظن و لو كان من باب الخبرء لا من باب الظنون الاجتهاديه 
أيضاً. 


ص :1ع 


١ -١‏ تفسير مجمع البيان» ج 0 ص 217١‏ تفسير سوره هود. 


و مع قطع النظر عن الأدلّه الخاصه لحجيه الخبرء إذ من لاحظ أمور أهل الأعصار فى جميع الأمصاره فهم أن مبنى أمورهم فى 
السياسات و الديانات؛ على العمل بالأخبار المحفوفه بالقراين المفيده للظن, بل كان أمور أهل العالم و أساس عيش بنى آدمء 
من لدن خلقه آدم إلى عصرنا هذا على ذلككء إذ لايتم أمورهم إلا به. 

لا يقال: إِنْ المسئله موضوعيه بمعنى أ نْها راجعه إلى حصول هذا الموضوع, أعنى بلوغ هذه الآ-يه هذا المبلغ و المدار فى 
الموضوعات الصرفه. على العلم قطعاً إلا ما خرج بالدليل و ليس هذا بذاكك. 

لأ نا نقول: ذلك ممنوع, إذ ليس اتصافها بذلكك مسبوقاً بالعدم ولم يكن حصول الوصف مدرجاً حتى ترجع إلى ذلكك؛ بل 
كان حصولها ابتداء مع هذا الوصفء فتكون راجعه إلى كون هذا المعنى» مدلول هذا اللفظء فلم تخرج عن اللغويه. 

]و سينا قدا الغاداء تحدوك التنلعدع اي الأغها ذا العاذه فا هيد تدلو كان الانان عله وكا لدم ادن لكثرة المها ديم 
لسيد المرسلين و المعارضين للقرآن المبين و لو أتوا به لنقل لتوافر الدواعى و لم ينقل و هو دليل العدم. 

[] و منها: اشتهار عجز البلغاء الذين بلغوا فى البلاغه ما بلغوا عن الإتيان بالمعارض» مع صرف عنايتهم و شده اهتمامهم به و 


حرصهم عليه. 


[ع] و منها: أن البلاغه عباره عن مطابقه الكلام لمقتضى الحالء مع فصاحته [ [٠١‏ و جعل الكلام فى أعلى درجات البلاغه» فرع 
الإحاطه بجميع دقايق العلم و أسراره و رعايتها الكلام و هى متعذره لغير علام الغيوب. 


[0] و منها: أنْ جعل الكلام فى هذه المرتبه. فرع الاطلاع على كته الأحوال و كيفيتها كما هو حقها ليراعى الاعتبارات اللايقه 


[5] و منها: أنّا لو خلينا و طبعناء وجدنا بحسب الذوق و السليقه أن القرآن فوق كل كلام و كل لغه فى البلاغه و إن كنا عاجزين 


ص جفرور 


نكات الكتاب بعد البيان كوصف الطعوم و ظل العذارى(١)‏ 


[/] ومنها: شهاده المتبحرين فى علم البلا-غه بكونه فى أعلى درجات البلاغه؛ و من هنا انقدح عدم امكان تأتى ذلكك لو أدى 
هذه المطالب المشتمل عليها القرآن بعباره أخرى عربيه كانت أو عجميه. 


والتدر فى ذلكك: أن العجم ألفاظه قليله فله ضيق فى أداء المطالب و العرب له توسعه فى الألفاظ. حتى أن لكل معنى من 
المعانى مع اختلااف يسير فيه لفظاً موضوعاًء بل و ألفاظاً مترادفه بحيث لو أريد أداء مطلب واحد بعبارات متعدده مختلفه فى 
الصو الإسانفة بيعكيها أعلن دو ريني الأمكهة منرام كانت القاظلة ينقارق أ مجازاك راعتافها دمل أو اجتعاره أى كتانه. 


و لادسكفى أ النطلي لزاه ل أفكقع أذاؤم يط ل مقاته عقيها قوق فى بو كاق ناراك الأركقام إن اغلى رجات 1111| 
البلااغه و روعى فيه جميع التكات وصل إلى ما لا-يمكن الإتيان بمثله إلآ بعين هذه العباره» فيصير الكلام فى أعلى درجات 
البلاغه و هو حد الإعجاز مع أن كل مجاز يمكن اعتباره فى لغه العرب لايجب امكان اعتباره فى لغه العجم إذ المجازات توفيقيه 
كالحقايق. 


و كذا العلا-يق أنواعها و أصنافهاء فلايمكن التخطى عمًّا ثبت نوعها أو جنسها من العرب و ليس كل علاقه معتبره عند العرب 
معتبره عند العجمء بل لايمكن التخطى عند العرب أيضاً عا ثبت نوعها أو صنفهاء كما فى النخل و الجدار و الشبكه و الصيد و 
الأب و الابن و بالعكس مع وجود العلاقه بالمشابهه و المجاوره و السببيه و المسببيه مع أنّ كثي رما يرى اللفظ الواحد بالنسبه إلى 


المعنى الواحد» يحسن إيراده فى فقره أو بيت أو مصرع؛ و لا يحسن إيراده لهذا المعنى بعينه فى فقره أخرى أو بيت أو مصرع 


خرن 
وقد حكى عن الشيخ عبد القاهر(1) أنْ تبيّن إنسان من إنسان» كما يكون بخصوصيه فى 
ص :ممع 


١ -١‏ لم نعثر على قائله. 
؟- 7 دلائل الإعجازء ص 88" 229 فصل فى اللفظ و الاستعاره و شواهد تحليليه للمعنى. 


ندركه بأبصارناء فعبرنا عن ذلكك الفرق بأن قلنا: للمعنى فى هذا صوره غير صورته فى ذاكك و ليس هذا من مبتدعاتنا بل هو 


وقال: إِنْ فضيله الكلا-م للفظه لا لمعناه» حتى أن المعانى مطروحه فى الطريق» يعرفه العجمى و العربى و القروى و البلدى و لا 
شكك أن الفصاحه من صفاته الفاضله. فتكون راجعه إلى اللفظ دون المعنى. 


و لا-يخفى أن البلاغه فى الكلام وصف به يقع التفاضل و يثبت الإعجاز و لا كلام فى أن الموصوف بها عرفاً هو اللفظء إذ يقال: 


و إِنْما الكلام فى أن منشأ هذه الفضيله و محلها هو اللفظ أم المعنى أو لا ذاك و لا هذاء بل هنا واسطه و تفصيل؟ 


ا كنم د الذى بيلاحظ بدقيق ا ا الى 0 تجد 
ترتيبها فى النفس. 


ثم ترتيب الألفاظ فى النطق على حذوها اسم النظم و السور و الخواص و المزايا و الكيفيات. 


و يحكم بأنْ البلاغه من الأوصاف الراجعه إلى المعانى الأول و إِنّ الفضيله التى بها يستحق الكلام أن يوصف بالبلاغه إِنّما هى 
فيهاء لا فى الألفاظ المنطوقه التى هى الأصوات و الحروف؛ و لا فى المعانى الثوانى ]1٠[‏ التى هى الأغراض التى يريد المتكلم 
إثباتها أو نفيهاء إذ هذه المعانى مطروحه فى الطريق يعرفها كل أحد عربياً أو عجمياء قروياً أو بلدياً. 


و لقد بالغ فى النكير على من زعم أن البلاغه من صفات الألفاظ المنطوقه. كل مبلغ و شدد النكير فى ذلكك عليه. 


7 ين 


قال: و سبب الفساد و عدم التميز بين ما هو وصف للشىء فى نفسه و بين ما هو وصف له لأجل أمر عرضى فى معناهء فلم يعلموا 
أنَا نعنى البلاغه التى تجب للفظ من أجل لطايف تدرك بالفهم بعد سلامته من اللحن فى الإعراب و الخطاء فى الألفاظ. 


ثم إِنّا لاننكر أن يكون سلامه الحروف و ملائمتهاء لايوجب الفضيله و يؤكد أمر الإعجاز. 


و إِنّما ننكر أن يكون الإعجاز به و يكون هو الأصل و العمده؛ و الفصاحه عباره عن كون اللفظ على وصف إذا كان عليه؛ دل 
على تلك الفضيله» فيمنع أن يوصف بها المعنى كما يمنع أن يوصف بأ نه دال. 


و محصل كلامه: أن البلاغه صفه للفظ لا مطلقاء بل باعتبار دلالتها على المعانى الأوّل التى هى طرق إلى الانتقال إلى المعانى 
الثوانى» فكلّما كان المعانى الأوّل أكثر كان الألفاظ الداله على المقصود أزيدء فإذا كان الألفاظ أزيدء كان بعضها أعلى فى 


الفصاحه من آخرء فيرتقى حتى ينتهى إلى منتهى البلاغه التى هى على حد الإعجاز. [؟1١]‏ 


ولا يخفى أنْ هذا مختص بلغه العربء لكثره طرق الأداء فيها دون غيرهاء فظهر أن ما توهّم من التناقض فى كلام الشيخ فى 
«دلائل الإعجازاء حيث ذكر أن البلاغه صفه راجعه إلى المعنى فى مواضع و فى بعضها أنْ فضيله الكلام للفظه دون معناه ليس 


على ما ينبغى. 


و بهذا يظهر أن فصاحه القرآن تختص بلغه العرب و لا تجىء فى غيرها من سائر اللغات, بل و لا يغتر هذه الألفاظ من سائر 
الألفاظ العرينه أيضاً. 


و لنعم ما قيل: 
ولو أنٌ ليلى عريت عن أديمها فجاءت إلى المجنون أنكرها الودا(!) 


فحينئذ» يكون هذا المعنى فى قالب هذا اللفظ معجزاًء فلو جرّد اللفظ عن المعنى أو المعنى من اللفظء لم يحصل البلاغه. كما 
يكون حسن ليلى فى هذه الجلده التى تكون عليها. 


ص حرفا 


١ -١‏ لم نعثر على قائله. 


أما عدم تأتيها فى ساير اللغات» فلعدم صدق حد الفصاحه عليها؛ و لأنْ أداء مطالبهم لايمكن بالطرق المختلفه» بل طرقهم 
محصوره لقله ألفاظهم و ندره مجازاتهم. 


ألا ترى أن طرق القصر السته المعهوده عند العرب. يمكن أداء مطلب واحد بهذه الطرق فى قصر القلب و الإفراد و التعيين و فى 
كل قصر الموصوف على الصفه أو الصفه على الموصوفء فمضروب السته فى الثلا-ثه» ثم الحاصل فى الاثنين يصير سته و 


و ألا ترى أن حمل الكلى على الفرد كك«زيد العالم» يمكن اعتبار التجوز فى الكلمه و الإسناد مع اختلاف يسير فى المعنى و 
كذا اطلاق الكلى على الفرد فى نحو «رأيت إنساناً أو رجللاً»» فكيف يمكن ادعاء تأتى ذلكك كله فى لغه العجم؟ 


ثم إن الأصوليين(1) قالوا فى الرد على الإسفرائنى(7) المنكر للمجاز بأ نه يكفى فى فائده وضع المجازات الإفاده ]١18[‏ معها و 


و أماعدم تأتيها بلغه العرب من غير هذه الألفاظ فلا نّه لو أمكن لروعى و إلا لزم أن لايكون القرآن فى حد الإعجازء هذا 
خلف؛ مع أن كلام الشيخ0) صريح فى أن البلاغه راجعه إلى اللفظ بملاحظه رعايه المعنى على الكيفيه المذكوره و هو ظاهر. 


و الحاصل إِنّ علم البلاغه منحصر فى علمى المعانى و البيان؛ و قد عرّفوا المعانى بأ نّه: علم يعرف به أحوال اللفظ العربى التى 
بها يطابق اللفظ مقتضى الحال.(5) 


و البيان بأ نّه علم يعرف به إيراد المعنى الواحد فى تراكيب مختلفه فى وضوح الدلاله(0) 


2 


١-١‏ أنظر: مفاتيح الأصولء ص ؟؛ باب مفاتيح اللغات. 

؟- 7 أبو اسحاق إبراهيم بن محمد الإسفراينى الملقب بركن الدينء الفقيه الشافعى المتكلم الأصولىء وفيات الأعيان» ج ١‏ ص 
م 

*- ” أنظر: التبيان» ج ٠١‏ ص 0٠١4‏ تفسير سوره الحاقّه. 

؟- ‏ مختصر المعانى» ص 77 الفن الأول: علم المعانى. 

ه- ه نفس المصدرء ص 2187 الفن الثانى: علم البيان. 


الفصل. 


و بالجمله جميع الأحوال الطاريه للمسند إليه و المسند و متعلقات الفعل و القصر و الإنشاء و الفصل و الوصل و الإيجاز و 
الإطناب و إِنْما خصٌ الفصاحه باللفظ العربى دون غيره؛ لأنّ سبكك لغه العرب مع رعايه الأحوال المذكوره فى المقام الطاريه 


ويؤيده ماقيل: لفظ لفظ عربيست؛ أى الكامل فى اللفظيه نحو «أنت الرجل» أى كل الرجل على طريق الحمل الذاتى. فارسى 
شكر استء ]١8[‏ تركى هنر است. 


وعقيده ابض أ الحزوت: المطقهو السشاه به خضاضي له العرث :الى ليا سكل قن الس اع و عا البادعل» 
و أيضا قيل: 


بشهاده الوجدان السليم و الطبع المستقيم ألا يرى أن مفرداتها و مركباتهاء حقائقها و مجازاتهاء إيجازها و إطنابهاء لها عذوبه و 
حلاسوه و سلاسه؛ لم توجد فى غيرها من اللغات و إِنّما عرف البيان بمعرفه إيراد المعنى الواحد فى تراكيب مختلفه بعد رعايه 
المطابقه. لأسن هذا أيضاً مختص بلغه العرب إذ التراكيب المختلفه التى يؤدى بها المعنى الواحد إِنّما هى مختصه بلغه العرب و 
الكلام الذى يؤدى على الوجه المذكور يصير بليغاً حق البلاغه. 


ص م6 خرورا 


١- ١‏ من أبونصر الفراهى» صاحب نصاب الصبيان تمام الشعر هكذا: هشت حرفست آنكه اندر فارسى نايد همى تا نياموزى 


نباشى اندرين معنى معاف بشنو از من تا كدامست آن حروف و ياد كير ثاء و حاء و صاد و ضاد و طاء وظاء وعين و قاف 


و لكن سلمنا صيروره غير لغه العرب بليغاً أيضاًء فالمسلّم إِنّما هو صيرورته فى أدنى درجات البلاغه أو أواسطها. 
و أما وصوله إلى أعلى درجات البلاغه بحيث يعجز عنه البشر» فممنوع. 


إذ هو موقوف على وجود مثل هذه التراكيب المختلفه التى أمكن إيراد المعنى الواحد فى مثل هذه التراكيب بحيث يكون بعضها 
أعلى مرتبه من بعض أخرء فيرتقى إلى أعلى درجاتها ليكون معجزاء ففى لغه لم يكن إلا تركيب واحد أو تركيبين أو ثلا-ثه أو 
أربعه» مثلا كيف يتحقق منها مثل ذلكك. 

ثم إِنّهم عرّفوا بأنْ المراد بالدلاله المذكوره فى الحد هى الدلاله العقليه» إذ الدلاله اللفظيه [17] لا تختلف فى الوضوح و الخفاءء 
لأنّ السامع إذا كان عالماً بالوضع الخاصء لم يكن بعضها أوضح من بعض عنده و إلا لم يكن الألفاظ دالّه عليه. 

وقالوا بأنٌ الإيراد المذكور يتأتى بالدلالات العقليه» لجواز اختلاف مراتب اللزوم فى الوضوح و الخفاء مع أن مجازات العرب 


كثيره» حتى أنّ أبا الفتح ابن جنى(1) توّم أنّ أكثر لغه العرب مجازات. 


و لكن يمككن أن يكون مراده الأ-عم من المجاز فى الكلمه و الإسناد و بكثره المجازات تحصل كثره التراكيب و بكثره التراكيب 
تحصل مراتب الوضوح و الخفاء المأخوذه فى تعريف علم البيان. 


و مع هذا كله لو راجع صاحب العقل السليم و الطبع المستقيم إلى قصائد العربى. منها: القصايد السبعه المعلّقه و منها: قصيده 
كعب بن زهير بن أبى سلمى و غيرها من أبياتهم وجد عذوبه اللفظ و حلاوه المعنى المؤدى بألفاظها بحيث لو أدّى هذه 
المضامين بالألفاظ العجميه لم يوجد فيها شىء منها مثلاء قال امرؤ القيس: 


أعقتلق و المشرفى مفاجعى و مشتونه زرق كاأنباب أغوال81 


ص رونا 


١-١‏ أنظر: قوانين الأصولء ص 5؟؛ فى أصاله الحقيقه. 
ا أنظرة قزل الآبات علق الشواهد من الآيبات» هن اع 


لو فشر بقوله: «آيا مى كشى مرا و حال آنكه شمشير فلا-نى هم خوابه من است. و هم جنين هم خوابه من است ييكان هاى 
آمكرئ كردة شدة: كنودشائن كه مثل تيقن هاى غول :ها است). 


وجد فى مثل هذا الكلام استهجاناً و ركاكه [18] و حزازه لفظاً و معنى» و يلومونه أهل العرف غايه الملاسمه و ينسبونه إلى 
السفاهه قطعاء فحينثذ كيف يمكن أن يدعى أنّ كل لفظ تلفّظ به العرب لو فسّدر بالعجميه» أتى فيها ما روعى فى لغه العرب من 
النتكات و الدقائق و أسرار البلاغه. 


و لنعم ما قال: 

والى أن لبلى عريت عن أدرمها وجاءت إلى المجنوك أنكرها الودا 

ألا يرى لو قيل بدل قول الشاعر: 

زسم ستوران در آن يهن دشت(1١)‏ 

زَ كرة سحتذان ذو آن وشت يهن 

يوجد حزازه المعنى بحيث لايشابه الكلام الأول على أنْهما سان( فى أداء المطلب. 


ثم أجدد المقال فى هذا المجال فى دفع الإشكالء ليظهر جليه الحال و أقوال غير آل(*) جهدى أن من المعلومات أن البلاغه و 
الفصاحه فى الحقيقه من خصائص لغه العرب؛ و أما ما يتراآى من أشعار الفصيحه فى لغه العجم» كما فى قول شاعرهم: 


آثاث كه حتاكفا وابة نظر كيميا كنئد ابابو كه كوشة حش نما كنتد؟ 181 

و قوله: 

اى نسيم سحرء آرامككه يار كجاست منزل آن بت عاشق كش عبار كجاست؟ 

هر سر موى مرا با تو هزاران كار است ما كجائيم و ملامت كر بيكار كجاست؟(2) 
ص :8ع 

١ -١‏ شاهنامه» ص 2352١‏ كيقباد» بخش "”, فيه: (ز كرد سواران در آن يهن دشت). 
؟- ؟ أى مثلان؛ النهايه فى غريب الحديث؛ ج ؟» ص 57"8؛ باب السين مع الياء. 
“- # اسم فاعل من: ألا يألو ألواً: قصر و أبطأ؛ لسان العرب» ج ٠5‏ ص 8" 


- 8 ديوان حافظ. ص 2137377 غزل ش 1598. 


ه- ه همان» ص 2210 غزل ش .١19‏ 


و قوله: 

بلبلى بركك كلى خوش رنكك در منقار داشت [وندران بركك و نوا خوش ناله هاى زار داشت(1١)]‏ 
وقول غيره: 

سحر از كوه خاور تيغ اسكندر جه شد ييدا عيان شد رشحه خون از شكاف جوشن دارا(؟) 
و قوله: 

رسد لطف يزدان به فرياد من به محشر ستاند از او داد من(”) 

و قوله: 

كردم سراغ كوى توء بختم نشان نداد كفتم رسم بوصل توء مركم امان نداد() 

ميخواستم تلافى صدساله غم كنم زآن جرعه مى كه ساقى نامهربان نداد(0) 

وقوله: [19] 

امروز اى بيداد كر ظلم تو بر ما بككذرد اما به ييش دادكر مشكل كه فردا بككذرد(9) 

و قوله: 

عندليب يكك كلستانيم از ما رخ متاب آنكه رخسار تو را كل كرد ما را خار(/) ساخت(6) 
ص :58:0 


١-١‏ ديوان حافظ. ص م غزل ش اا 
؟- ؟ ديوان هاتف اصفهانى» ص 66 قصيده ش .١‏ " فردوسى. 5 عاشق اصفهانى.0 لم نعثر على قائله. 
“- م ديوان هاتف اصفهانى» ص 21377 غزليات» ش ”. و فيه: امروز ما را كر كشى بى جرم از ما بككذرد. 7 فى المخطوطه: 


خوار.6 لم نعثر على قائله. 


و غير ذلكك من غزلياتهم و قصائدهم و رباعياتهم و مخمساتهم و ترجيع بنداتهم و حكاياتهم. 


و هذه أحسنهاء فهى فى جنب أشعار العرب» كالحلو المصنوع من الدبس العنبى بالنسبه إلى الحلو المصنوع من الدبس السكرى؛ 
و كالبيت المصنوع من اللبن و الطين بالنسبه إلى البيت المصنوع من الآجر و الجصء كما ترى فى قول الشاعر: 


لو لا مفارقه الأحباب ما وجدت لها المنايا إلى أرواحنا سبلا(١)‏ 
وقول افرؤ القبسى: اتقداي 3ل ... البيث: 

و قوله: 

و ليل كموج البحر أرخى سدوله على بأنواع الهموم ليبتلى 

فقلت له لما تمطى بصلبه و أردف أعجازا و ناء بكلكل0) 

ألا أنه الليل الطويل ألا انجلى بصبح و ما الإصباح منكك بأمثل(6) 
و قوله: 

و لاعيب فيهم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب(8) 
إلى غير ذلك. 


أنِها الناظر المتأمّرل المتدبرّء دع عنكك كلام الخالق» فانظر إلى الصحيفه السجاديه و فقراتها و مضامينها و كلماتهاء تجد فى 
نفسك أنْ هذا كلام لايشبه كلام المخلوقين و أ نّها 


ام 


١ -١‏ مغنى اللبيب» ج ١‏ ص 777» الثانى و الثالث: ما يبن فاعليه غير ملتبسه بمفعوليه. 

1- ؟ قد سبق ذكره فى الصفحه 678. 

*- ” إعجاز القرآنء ص 276 التشبيه الحسن» و بعض أنواع الاستعاره. 

*- 5 التبيان» ج 2٠١‏ ص 21١8‏ تفسير سوره المعارج؛ إعجاز القرآن.» ص 218١‏ التفاضل بين أبيات امرى ء القيس و أبيات النابغه 
الذبيائق: 


ه- ه التبيان» ج 7 ص 077 تفسير سوره البقره» ١‏ وَ مِنْ حَيِثٌ خَرَحْتٌ فَوَلْ ا؛ أحكام القرآن» الجصاصء ج .١‏ ص .١١١‏ 


فى أعلى درجات البلاغه, إلا أ نّها تحت كلام الخالق و بلغت بحيث لم يقدر أحد الإتيان بمثلها؛ و لاسيما بعد ملاحظه مخاطبته 
عليه السلام مع الخالق حيث قال: 


ذه 


او دَللْنِى ]1١[‏ بَْنَ يَدَيْكء وَ أعِرَّنِى عِنْدَ خَلُقِككء وَ ضَعْنِى إذا حَلَوْتٌ بك و ارقَعْنى بن عِبا دِكك» و أَغِْنى عَمّنْ هُوَ غَنِنّ عَنّى ا و 
زَدْنَى إلبكه فاقة و قتراً. و أخذى من تعائه الأفغداك و عن خلوق لبلا و مِنَ اذل وَ ْنَا كفدتى فقا اطلفك عانة مِنَى يما 
يتََمَدُ به الْقادِرُ عَلَى الْبطّش لَؤْلا حِلْمَهُ وَ الآخِدٌ عَلَى الْجَرِيْرَه ولا أنانهُ و وَإِذ ذا 3ك بقّؤم فل أو شوءا فى ها لوَاذاً بعك 01١‏ 
إلى آخر الفقرات. 


و كذا قوله عليه السلام : «اللَّهمَ إِنَّهُ تخجينى عَنْ مشأ لبك خلال نَلَاثٌ» تَْدُونى عَلبها(؟) خَلَهُ وَاحِدَة...'00) إلى آخر الدعاء. 


0 


و قوله عليه السلام :ديا إلَهى لَوْ بَكَيِتٌ ليك عَتَى تشقط أَشْفَارٌ عَيِنَىَء وَ انْتَحَهِتٌ حَنَّى يَنْقَطعَ صَوٍْ تى...600) إلى آخر الفقرات. 


و قوله عليه السلام : «اللَهَ اقل على القن آله ونقنا اكع لى وذ على 2 طلجقى: و لكا علن 7 مَنْ حاص حَنِى» و ظَفَراً بِمَنْ 
عَانَدَنى» وَ َب لِى مكراً َلَى مَنْ كاتدّنىء و فُدْرَه علَى مَن ال طَهَدَنِى و كيبا لِمَنْ قَضِنى» و ص لامة مِمَنْ تَوَعَدَنِى؛ وَوَفى 


لِطاعَهِ مَنْ سَ دَّدَنِىء وَ مُتَابَعَهِ مذ أذقدي: ]ا الهم صَلَّ عَلَى محمد و آلو(2)] و سَدَدنِى لمن عَارِضَ مَنْ عَنَيِى بالنُضحء © و | 


عن صو لدو امف مق غرف اذلو اكافن ف قطعي 


جرى 


ص عع 


١ -١‏ الصحيفه السجاديه. ص 89" 0 الدعاء /ا5, دعاؤه عليه السلام فى يوم عرفه. 

؟- ” فى المخطوطه «يجددنى إليها»» و ما أدرجناه من المصدر. 

*- 8# الصحيفه السجاديه. ص 0/28 الدعاء 217 دعاؤه عليه السلام فى الاعتراف و طلب التوبه إلى الله تعالى. 
*-ع نفس المصدرء ص 75١٠؛‏ الدعاء 18؛ دعاؤه عليه السلام فى الاستقاله و التضرع فى طلب العفو. 

فد هاو #مانين المعف رقف .من المضصدن. 


بالصّلوءاو أكالت من اغْتابسى إلى خفن الذكرءق أن أشكر الحمتة و اغضع عن القكه..+[3 إلى 'آخر الأدعيدة بل يكون كلها 


ولو تأمّلت فيها و خلّيت و طبعكك, وفدت فى نفسكك العجز عن الإتيان بمثلها؛ و العجب على طرز [١؟]‏ المخاطبه و التسلط فى 
المكالمه مع الخالق. 


ولوقيل: نحن نقدر الإتيان بمثل هذه الفقرات. 
قلنا: بعد ملاحظه أمثال هذه الفقرات» لانأبى عمّا تقول» و لكن إن كنت تقدر الإتيان بمثلها قبل الرجوع إليهاء صار نقضاً عليناً و 
اق تك لكف 


و بالجمله. سوق الكلام شاهد أيضاً بأنّ هذا كلام الخالق(؟) لا من كلام المخلوق. 


ألا ترى أن الشاه0) منّا لو خاطب أمراؤه أو حكى لهم: أنَى أمرت بهدم بلده كذاء و إهلاكك أهلهاء و سبى ذراريهم و نسوانهم» 
وقتل رجالهم, و نهب أموالهم, و استغنام أملاكهم بحيث لايبقى أثرٌ و هم من المفسدين فى الأرضء و لقد أحسنًا إليهم وهم 
قد أساؤا علينا بكذا و كذا و كفروا بنعمائنا عليهم» فلم أعف عنهم. 


و كان الشاه فى غايه الغضب و فى نهايه القدره و السطوه و بسط اليد؛ و كان له عساكر يأتمرون أوامره و ينزجرون عن نواهيه. 
لابفعلون غير ما أمروا به» و يأمر بعض الأمراء أن يكتب لأهل تلكك البلده: أ نّى قد قلت كذا و سأفعل ما قلت. 

فكتب هذا الأمير لأهل البلده ما سمع. فأهل هذه البلده إذا رؤا ما كتب لهم و سمعواء علموا علماً ضرورياً أنّ هذا الكلام قد صدر 
من الشاه» و جزموا بأ نه يفعل ما توعد و مضى ما مضى و لات حين مناصء و لم يكن هذا جعللاً من هذا الأمير. 


فأهل البلده لو كانوا عقلاء» يسافرون إلى خدمه الشاه و يقدّمون إلى بابه» كبراءهم و مشايخهم و عجزتهم؛ و يظهرون العجز و 
الانكسار ]١7[‏ و المذله؛ و يبكون عند أمراء 


ص :“اع 
١ -١‏ الصحيفه السجاديهء ص 21١7 1١1١‏ الدعاء ١5؟:‏ دعاؤه عليه السلام فى مكارم الأخلاق و مرضى الأفعال. 


7-١‏ فى نسخه حبيب آبادى: «هذا لكلام الخالق)». 


ب" أن امير 


الشاه أو يجعلونهم وسائط و يتسلّمون ما يقولون و يقولون: بئس ما فعلناء فالآن من غضبه لايستنقذنا إلا عفوه ولا ينتجينا من 


مع أن إخبار ذلكك الأمير من حيث هوء لا يفيد لهم إلا ظناً ضعيفاًء و ما ذلكك إلا لأنّ سياق المخاطبه يدل على أنَّ صدور مثل 
هذا الكلاسم» ليس إلأ من الشاه» بحيث لايتمكن غيره أن يتكلم بمثل هذه المقالات» و أن يتفوه بنحو تلكك المكالمات» بحيث 
لايحتملوا خلافه. 


فقس عليه حال كلمات الله تعالى سبحانه؛ فمن سمع قوله تعالى: (وَ قبل يَا أَوْضٌ ابْلْعِى(1)) الآيه» علم علماً ضرورياً بحيث لا 
يشوبه شكك و لا يعتريه ريب» يشهد عليه الوجدان. أن هذا الكلام بطوره و طرزه لم يصدر إلا من الخالق القادر القهار» إذ مثل 
هذا الكلام لايحتمل أن يكون جعلا. 


فلو ورد مثل ذلكك الكلام ممن أراد تخويف الناس جعلاً على الشاهء علم كل من سمع هذه المقاله بأنّه جعل و لم يصدر من 
الشاه» إذ ما صدر من الشاه له استقص فوق الاستقصات.(7) 


و هذه هى النكته لكون هذه الآ-يه أبلغ الآيات و أفصحها و حصول الجزم بكونها معجزه. إذ يقطع كل من سمعهاء أن هذه 
المكالمه ليس إلا من الله جلّت [7؟] عظمته نظراً إلى سياق مخاطبته و إخباره عنما أخبر» فكما أن سوق كلام الشاه مفاد ألفاظه» 
يشهد جزماً بأ نه كلام الشاهء فكذا سوق كلام الله سبحانه» يشهد بأ نه صدر منه تعالى فى كيفيه أداء الكلام. 


لايقال: إِنّ هذه الطريقه مع أ نّها لم يقل بها أحد فى وجه كون القرآن معجزاء خروج عتما كنت بصدده من إثبات كونه إعجازاً 


من حيث بلاغته. 

لا شرل 

أما الجواب عن الأول: فواضح إذ ليس هذا أول قاروره كسرت فى الإسلام و كم تركك 
ص :عع 


١ -١‏ سوره هود الآيه ع*. 


كارن استقصى المسأله و تقصى: بلغ الغايه؛ القاموس المحيط. ج ع ص ة”, ماده «قصى). 


الأول للادخر و مع إقامه البرهان القطعى على إثبات المطلبء لايضرّنا الانفراد بالدليل» و ليس هذا من مسائل الشرعيه المجمع 
على خلافها ليضرّء بل هو من باب زياده الدليل على الأمر المتفق عليه و هو شائع. 


و عن الثانى: أن سياق الكلام» أعنى رعايه الكلام الدال على المعانى الأول لينتقل منه إلى المعانى الثوانى؛ أعنى المعانى المراده 
جزء من أجزاء البلاغه. بل فى الحقيقه هى نفس البلاغه» و قد سبق منا حكايه القول بذلكك عن الشيخ عبدالقاهر(1)» فلم تخرج 


فإن قلت: فعلى هذاء يكون كلام الشاه أيضاً معجزاً. 


قلنا: كلك إن كلام الشاه سوقه دليل على صدوره من الشاه إلى غير ذلكك» و كذا سوق كلام الله يدل على صدوره منه تعالى 


وما دل على صدق الرسولء فهو معجزته. فسوق ]١6[‏ هذا الكلام إذا فرضنا دلالته على صدوره من الله فهو معجزه له صلى الله 
عليه و آله لأأنّهِ دليل صدقه مع أن كلام الشاه من هذه الجهه يصير بليغاً. 


و ما ذكرناه ما يدل على كونه فى أعلى درجات البلاغه. كما هو كذلك فى كلام الله سبحانه. و مراتب البلاغه مختلفه. إذ هى 
ذات مراتب كما أسلفناه. 


[دقائق بلاغيه فى الآيه الشريفه] 
ثم نتكلم فى الآيه الشريفه ببعض ما سنح لنا من دقائق البلاغه على قدر فهمناء فنقول: 


أورة سبحانة و تعالى الإخبار عن فعله تغالى على البثاء للمقعول بقوله: زو قبل تتبيهاً على جلالته وعظمتهة و ايماء على أ نه 
مععيق مسعطي عن الذكنبو أ ته مى فيز قبل لانتضرت: العقل :والأبموعة الفكر إلا اليه إذ تلكق الأمور المخبر غنهاة لاتصدر إل 
بفعل قاهر قادرء بلغ غايه القدره و الغلبه» لا يشاركك فى أفعاله أحد, فلايذهب الوهم إلى 


ص إخكرورا 


١ -١‏ أنظر: الصفحه 7#ع. 


غيره تعالى و يدلّ على أ نّه يتقرر فى العقولء أ نّه لا حاكم فى العالم العلوى و السفلى و لا متصرف فيها إلا هو. 


ثم صدّر القول بحرف النداءء أعنى «يا) التى ما هى موضوعه لطلب الإقبال للبعيد أو له و للقريب على سبيل الاشتراكك اللفظى و 
على التقديرين هنا للبعيد تقديراً و فرضاً لبعد المرتبه منزله بعد المكان. 


ثم وججه الخطاب إلى الأرض و السماء بما يتوجه إلى العقلاء بقوله سبحانه: «ابلعى و اقلعى» و هما صيغتا الأمرء و الكلام يتعلق بها 


فى مقامين: 

الأول: فى هيأتهاء [ه1] و الثانى: فى مادتها. 

أما الأول قضييقة الأمر تسمل فى معان ليست عقيقه فق كلها اثفافا و إثما اعتلفوا فى بيعشنها: 
فقيل: إِنْها موضوعه للطلب الحتمى, و هو الحق. كما اخترناه فى الأصول. 

و قيل: للطلب الراجح؛ و قيل: بالاشتراكك بينه و بين الإباحه لفظاً. 

واقبل: معنى 4 و قيل: للدت نو قبل : «الاشتراكك نيه وبين الأول. 

قبل بالوقت ونوماة وتقيل :عي لكك 


و على التقادير» لايمكن إراده حقيقه الطلب هناء لعدم قدره الأرض و السماء على الاتيان بما أمرا به فتكون مستعمله فى التسخير 
مكهاذ ا وطيو يك مانا بأنّ صيغه الأسمر لا توجهت بحسب الظاهر على هذه الجمادات الشديده القويّهه تقرّر فى الوهم قدر 
عظلضه لاله تقرني ا كال وك لتعلى سررعه اتجاددما فعله الله تعالى فنها: 


و يمكن أن يكون المجاز فى الاسناد و المخاطب يذلكك الخطاك قن الحقيفة هو الملائكه الم وكليق ناه الأرسن و اماد 3 
الملابسه هى الحاليه و المحليه. إِنّما أسند الخطاب إليها تنبيهاً على كمال قدرته و عزّته جل جلاله و عظم شأنه. 


و إِنَّ هذه الأ-جرام العظيمه؛ منقاده لما يشاء من تكوينه فيهاء غير ممتنعه عنه مسخرات بأمره» لايعصين الله ما أمرهن و يفعلن ما 
يؤمرن على الفور من غير ريث؛ مهابه من عظمته. و مخافه من جلالته» و خشيه من غضبه؛ و حذراً من سخطه و أليم عقابه. [2؟ 


١ ص‎ 


[ و أما المقام الثانى: فالبلع لغهً: إجراء الشىء فى الحلق إلى الجوف؛ و الاقلا-ع: اذهاب الشىء من أصله بحيث لايرى له أثر؛ 
يقال: قلعت(١)‏ السماء: إذا ذهب مطرها حتى لايبقى منه شىء؛ و أقلع عن الأمر: إذا تركه رأساً.(5) 


فحينئذ» يمكن أن يكون القلع مجازاً عن النشف؛ و العلاقه هى السببيه أو المسببيه؛ و أن يكون المجاز فى الاسناد لأ نه من فعل 
الله سبحانة لا من فعل الأرض؛ و أن يكون ذكر الأرض: استعاره مكضه عن العاقل المخبر العارق بجلالته و عظمته: و تعلق الأمر 
ها امعاره مكيايه. 


وذكر القلع ترشيح لها و أن يكون فى الكلام استعاره تحقيقيه تبعيه بأن يشبه النشف بالبلع فى جذب الماءء ثم اشتق منه الفعل و 
أسند إلى الأرضء و إسناده إليه قرينه للاستعاره» كما فى نطقت الحال و الحال ناطقه بكذا؛ و يأتى بعض هذه الوجوه فى الإقلاع 
أيضاء و خير الثلاثه أوسطهاء لاشتماله على التنبيه على أن الأرض و السماء مع كونهما من الجمادات» قد نفذا أمره و تكليفه فى 
حقهماء فعند هذا يحكم الوهم بأ نّه إذا كان حكمه نافذاً فى الجمادات, فبأن يكون نافذاً على العقلاء» كان أولى. 


و إِنّما لم يذكر جواب الأمر فى المقامين لظهوره؛ فكأ نّه قيل: «يا أرض ابلعى ماءكك الذى نبعت به العيون و اشربى حتى لايبقى 
على وجهكك شىء. [/71] فبلعت؛ و يا سماء اقلعى عن مائكك أو اقلعى مائكك فاقلعت». 


ثم إن إقلاع السماء مائهاء إما بمعنى إمساكها عن المطر أو بمعنى جذبها إِيّاه. 

فعلى الأول: بقى ماء السماء بعد ابتلاع الأرض مائها و صار بحاراً و أنهارا كما روى.0) 
ص 6 

١-١‏ فى المصدر «أقلعت)». 


7-١‏ أنظر: تفسير مجمع البيان» ج هه ص 011١‏ تفسير سوره هود. 
“'- ” بحارالأنوار. ج ١١‏ ص 08 الباب الثالث» بعثه نوح؛ تفسير مجمع البيان» ج 0 ص 218١‏ تفسير سوره هود. 


وأها لفل الما فأصئله لماه بداليل ثيه ونياء فى #منغيره و تكسير 3 ةلهو الماغليت الياء ألنا لحناتها و وقرعيا بعد الآلق 
الذى هو فى غايه الخفاءء فالتقى الساكنان و القاعده و إن اقتضت حذف أولها لكون ثانيها غير مدغم فيه و إن كان أولها مَدَّه 
حذراً عن الوقوع فيما فرّوا منه» فصار ماء. 


و أمنا إقافةاالماء إلى كسمي الأرضى و السيانة فهر ةو ان كانه جا اء | ترك :فييا اد البلكندوهى هنا الجاوره فده 
أوعايقك 


و الإضافه هنا لاميه» لأنها معنويه و المضاف إليه غير ظرفء فلاتكون بتقدير «فى)»» إذ على هذا التقدير أعنى تقدير كون الأرض 
و السماء فى طبقين» لاتصلحان للظرفيه مع إمكان إرادتهاء فتأمّل. 


ولايكون المضاف إليه أعم من المضافء فلاتكون بتقدير «من» فتعين كونها لاميه» و اللام تجىء لمعان منها الاختصاص و هو 
الجراة تتا كقولكن :وعدي الس وق ل القرس وافان متي إذا عانق قن إجسارعه أن [0؟] اسار وى كذا بالبسيه إل 
السماءء إلا أ نّها على تقدير كون الإقلاع بمعنى الإمساكك. 


و أما على تقدير كونها بمعنى الجذب. ففيها مجاز آخرء تسميه للشىء باسم ما كان, نحو: ١‏ وَ آثُوا الْينَامَى أَمْوَالَهُمْ (1))؛ هذا 
غلن دي افاتقول باكسراط شان اليد فى حدق المتيو افليس نيه مجاد هن هذه المع 


ثم إن عطف خطاب السماء على خطاب الأرض بالواو التى هى لمطلق الجمع لا للجمع المطلق إذ بينهما فرق واضح. كالفرق بين 
الماء المطلق و مطلق الماء و هى قد تجىء لعطف الشىء على مصاحبه. نحو: « فَأَنِجَيِنَاةٌ وَ أَضْ ياب السَّفِينَهِ ())؛ و على سابقه. 
نحو: ١‏ وَ لَمَدَ أَْسَلَْا وا وَ إِبْرَاهِيم (5))؛ و على لاحقه, نحو: ١‏ كذَّلِك يُوحِى إِلَيك و إِلَى 


ص عع 


١ -١‏ الصحاح» ج 32 ص كرف ماده (موه). 
؟- 7 سوره النساءء الآيه ؟. 


"ا سوره العنكبوت» الآيه .١18‏ 
#معاسوره الحذيي الآنه عل واف سايق يدو لفل أؤسانا رع إلى تومه 


الَِّينَ مِن قَنِلِك ))١1(‏ و هنا كالأول بقرينه السوق» فلايكون بين متعاطفيها تراخ» بل يكونان متقاربين. 
ثم إِنّه حذف مفعول ١‏ أقَلِعى (5). لظهوره بقرينه المقابله و الاحتراز عن العبث. 


تولنة و وغض ادال أى ذه دهع وج اللرضيء العاف شف غبفياء إذا قن تكو المافال: اوعفن اذ 
المرزة اق التقاعه مدريعا عاد |3 أففال الله ضال #جاريه على ارق العاده و إل كان المناسب أن يقال: فقد(8) أو عدم الماء و 
نحو ذلكك. 


و يؤّده ما روى أن نوح عليه السلام ركب فى السفينه فى عاشر رجب و نزل فى عاشر محرم(2) و إِنّْما أتى بالفعل المبنى 
للمفعول [59]. لما تقدم فى قوله: «وّ قِبِلَ» فحينئذ المراد بنقص الماءء؛ إما نقص تمامه. كما قيل0/0: و هو مؤْرّرد للمعنى الثانى 
للإقلاع؛ أو قكنهاء الأرفى وبق ناد امام و غيان يعارو أتياراء كما ف للك وهر مويك المي الأول 


و قوله: «وَغِيضٌ الْمَاكُ » معطوف على قوله: «وَ قِيلَ) يعنى أن بمجرد صدور هذا القول؛ أخذ الماء فى الانتقاص. 
والماء اسم جنس معرّف باللام» أريد به العهد الخارجىء و نفس اللام إشاره إلى شىء 


ضفن ع 


.” سوره الشورىء الآيه‎ ١-١ 

؟- 7 سوره هودء الآيه 68. 

*-” نفس المصدر. 

ع- ع لسان العرب» ج /اء ص 23١١‏ ماده «غيض». 

ه- ه فى المخطوطه: «نفقد)» و ما أدرجناه من نسخه حبيب آبادى. 

ع- م هذه روايه فى كتب أهل السنه. منها: تفسير ابن أبى حاتمء ج 8 ص 75077؛ و المصنفء ج ع ص 2594١0‏ باب صيام يوم 
عاشوراء. و لكن فى كتب الشيعه: «عن الصادق عليه السلام : إن نوحاً ركب فى السفينه أول يوم من رجبء و أمر من معه أن 
يصوموا ذلكك اليوم) و لم يذكروا نزوله عليه السلام » أنظر: المقنعه ص 0١‏ الباب 8؛ صيام رجب و الأيام منه؛ و مصباح 
المتهجدء ص 4/917 و لمزيد البيان أنظر: تفسير مجمع البيان» ج هه ص ٠‏ تفسير سوره هود. 

/ا- / تفسير الرازى» ج »١1/‏ ص 77. 

8-8 تفسير العز بن عبدالسلام» ج 27 ص .4١‏ 


يتصف بمدخولهاء إما اتصافاً يستلزم الحمل الذاتى» كما فى تعريف الحقيقه و المهتّه أو الحمل المتعارفى» كما فى العهد 


الخاريتن. 


و كيف كان الماء مستعمل فى معناه الحقيقى بالنسبه إلى الحمل الضمنىء و لا ينافى ذلكء. كون المعرف(١)‏ باللام» حقيقه فى 
تعريف الجنس مجازاً فى العهد الخارجىء إذ الحمل غير الإطلاق, فتأمل. 


قوله: ١‏ وَ قَضِى الاءَمْدْ )» أ أفدز ما وعد مق إهلتكك الكافريق و إتتجاء المؤمين لاله و القضاء غبارة عن فصل الأمره فول كان أو 


فعلك عن الله أو هن البشر: 
قيل: إِنَّ القضاء من اللّه أخص من القدرء لأ نّه الفصل بين التقدير؛ و القدر هو التقدير؛ و القضاء هو التفصيل و القطع. 


واقند ذكر بعش العلماءة 8 أن القدر بمتزلة المعد للكيل؟ و القضاء بمتؤله الكيل؛ و لهذا قبل: دوا من قضاء الله إلى قدره لاق 
تنبيهاً على أن القدر ما لم يكن قضاء لَمَرجُوٌ أن يدفعه الل فإذا قضىء فلا مدفع له. 


و يشهد بذلك قوله تعالى [10: ١‏ وَ كَانَ أَمرًا مَفْضَيًا (هك» وَ كان عَلَى رَبك عَثْماً مَفْضَيًا (2).» و على هذاء فقوله» ٠‏ وَ قفد 
الاءَمْرْ ؛ أى فصلء تنبيهاً على أنه صار بحيث لايمكن تلافيه؛ و اللام فى الأمر كالعدم فى الماء و إن كان ظهورها هنا فى الجنس 
قويأء كما أن الأول كذلك فى العهدء و هو إما غطئ على سابقه» أعنى قوله: ٠‏ وَ غيض الم 4 أو على قوله: ٠‏ وَ قيل © بناء على 
الخلاف الواقع بين النحاه فيما إذا كان المعطوف متعدداً 


586٠: ص‎ 


١-١‏ فى المخطوطه: العرف. 

؟- 7 تفسير البيضاوى» ج *0 ص 76 /809؟. 

*- # مفردات غريب القرآن» ص 507. كتاب القاف و ما يتصل بها. 

*- ع الإعتقادات» الشيخ الصدوق. ص ه”. باب الاعتقاد فى القضاء و القدر؛ و فيه: «قال [أميرالمؤمنين] عليه السلام : أفر من 
قضاء الله إلى قدر اللّه). 

ه- ه سوره مريم, الآيه ١؟.‏ 

ع-ء نفس المصدرء الآيه ./١‏ 


هل يعطف كل واحد على سابقه أو كل معطوف على الأول؟ على ما صرّح به المحقق التفتازانى فى مبحث الإنشاء من شرحه 
المختص ر(١)‏ على التلخيص. 


قوله: « وَ اسَْوَت » أى استقرّت سفينه نوح على الجودى. قيل: هو جبل بالموصل(52)» و قيل بالآمل20)» و قيل بالشام10)» و قيل: 
هو اسم لكل جبل و أرض صلبه.(0) 


إلا أنه اشتهر فى الألسن كونه هو الأرض المرتفعه عند باب النجف فى طرف وادى السلام. 


قوله: ١‏ وَ قِيلَ بُعْْدًا لَلقَوْم الظَالِمينَ (2» يقال بَعتَدَ بعوداً؛ و [بَعْدَ] بغوداً: إذا أرادوا البعد البعيد من حيث الهلاكك و الموت و نحو 
ذلك و لذلكك اختص بدعاء السوء(/)» فيحتمل أن يكون القائل هو الله تعالى و معناه أبعد الله الظالمين من رحمته لأ نّهِم 
أوردوا أنفسهم مورد الهلاك و نصبه على المصدريه. و فيه معنى الدعاء» كما فى سقياً و رعياً.(4) 


و يجوز أن يكون قولاً للملائكه أو من قول نوح و المؤمنين» هذا ما خطر بالبال. 


وقد ذكرناه ]"١[‏ على سبيل الإجمال لضيق المجال. لحضور جماعه من أرباب الاشتغال من الفضلاء المحصلين عندى فى كل 
يوم مشتغلين بالقيل و القال فى تحصيل مسائل الحرام و الحلال مع ما بى من الكلال أو تشتت الأحوال و تراكم الأهوال و تصادم 
أسباب الإخلال و كثره موجبات الاختلال و وفور مقتضيات الملال» دفع الله عنا الكريم المتعال بحق محمد و آله. و أصحابه 
خير أصحاب و آل» صلوات الله عليهم أجمعين عدد الرمال و زنه الجبال. 


50١: ص‎ 


.١17 مختصر المعانى» ص‎ ١ -١ 

؟- 7 تفسير العياشى» ج 7 ص 218١‏ تفسير سوره هود» ح /5. 

"- 8 تفسير البيضاوى. ج 2 ص 7717؛ تفسير أبى السعود» ج *, ص .7١١‏ 
؟- ؟ تفسير البيضاوى» ج *, ص /771. 

ه- ه تفسير مجمع البيان» ج شه ص .18١‏ 

ع- 8 سوره هودء الآيه ع6. 

- / الكشافء ج ؟. ص 477١‏ تفسير جوامع الجامع؛ ج 7: ص .١17١‏ 

4م ميل الآيات» على الكواهذ تفن الأبياته ين وه 


و بعد ففى الآيه الشريفه وجوه عن دقايق المعانى و نكات البيان و محسنات البديع لاتخفى على الخبير المتدرّب المتدبر فى 
صناعه البلاغه. 


و قد انتهى الكلا-م إلى هنا فى انتصاف ليله الجمعه التاسعه من شهر شوال المكرم من شهور سنه أربع و خمسين و مأتين بعد 
الألف من الهجره المقدسه النبويه على هاجرها آلاف سلام و تحيه. 


اللهم اجعل خاتمه أمورنا خيراً و ارفع عا الهموم و الغموم و الأحزان بحق سيد الإنس و الجانّ و آله سادات أهل الإيمان عليه و 
عليهم صلوات الله الملكك المنان . 


ص :67 


منايع و مصادر تحقيق 


١‏ أحكام القرآن» الجصاصء تحقيق: عبدالسلام محمدعلى شاهين.ء الطبعه الأولى» نشر: دارالكتب العلميه» بيروت» ١8١8‏ ق. 
" الإعتقادات فى دين الإماميه» الشيخ الصدوق» تحقيق: عصام عبدالسيد, الطبعه الثانيه» نشر: دارالمفيد» بيروت» ١6١5‏ ق. 
“ إعجاز القرآن. الباقلانى» تحقيق: السيد أحمد صقر الطبعه الثالثه» نشر: دارالمعارف» مصر. 


* بحارالأنوار» العلامه المجلسىء تحقيق: يحيى العابدى الزنجانى» عبدالرحيم الربانى الشيرازىء الطبعه الثانيه» نشر: مؤسسه الوفاء 


بيروت» ١15١7‏ ق. 

ه التبيان» الشيخ الطوسىء تحقيق: أحمد حبيب قصير العاملى» الطبعه الأولى» نشر: مكتب الإعلام الإسلامى؛ ١604‏ ق. 
* تفسير ابن أبى حاتم, ابن أبى حاتم الرازى» تحقيق: أسعد أحمد الطيب» نشر: المكتبه العصريه. 

تفسير أبى السعود. أبى السعود محمد بن محمد العمادىء دار احياء التراث العربى» بيروت. 

8 تفسير البيضاوى <أنوار التتزيل)» البيضاوىء نشر: دارالفكرء بيروت. 

4 تفسير الرازى» فخرالدين الرازىء الطبعه الثالثه. 


٠‏ تفسير الصراط المستقيم» السيد حسن البروجردىء تحقيق: غلامرضا مولانا البروجردىء الطبعه الأولى» مؤسسه أنصاريان» قمء 
عاق. 


١‏ تفسير العز بن عبدالسلام, العز بن عبدالسلام» تحقيق: الدكتور عبداللّه بن ابراهيم الوهبىء الطبعه الأسولى» دار ابن حزم 


بيروت» #اعاق. 


ص ورددر! 


تفسير العياشى» محمد بن مسعود العياشى» تحقيق: السيد هاشم الرسولى المحلاتى» نشر: المكتبه العلميه الإسلاميه» طهران. 


٠١‏ تفسير جوامع الجامع» الشيخ الطبرسى» تحقيق: مؤسسه النشر الإسلامى» الطبعه الأولى؛ نشر : مؤٌ سسه النشر الإسلامى» التابعه 
لجماعه المدرسين» قم ١6‏ ق. 


؟١‏ تفسير روح البيان» حقى بروسوى اسماعيلء دار الفكر» بيروت. 


0 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» نظام الدين حسن بن محمد النيشابورى» تحقيق: شيخ زكريا عميرات» الطبعه الأولى؛ 
دار الكتب العلميّه» بيروت» ١8١8‏ ق. 


١8‏ تفسير مجمع البيان» الشيخ الطبرسىء تحقيق: لجنه من العلماء؛ الطبعه الأولى؛ نشر: مؤسسه الأعلمى للمطبوعات» بيروت؛ 
ماع ق. 


تنزيل الآبات على الشواهد من الأبيات» محب الدّين أفندى» نشر: مكتبه مصطفى البالى الحلبى؛ قاهره. ١7/1/‏ ق. 


4 دلائل الاعجازء أبوبكر عبدالقاهر بن عبدالرحمن بن محمد الجرجانى» تحقيق: د. محمد التنجى. الطبعه الاولى» دارالكتب 


العربيه» بيروث» 146 م6. 
9٠‏ ديوان حافظ. حافظ شيرازىء به اهتمام: محمد قزوينى و قاسم غنى» نشر: كتابفروشى زوار» تهران. 


١/48 ديوان هاتف اصفهانى؛ احمد هاتف اصفهانى» تحقيق: وحيد دستكردى» جاب جهارم؛ نشر: مؤسسه انتشارات نككاه.‎ ١ 


بن 
ف الصحاح. الجوهرى» تحقيق: أحمد عبدالغفور العطارء الطبعه الرابعه» نشر: دارالعلم للملايين» بيروت» ١15١17/‏ ق. 


ذا الصحيفه السجاديه. الإمام زين العابدين عليه السلام » تحقيق: السيد محمد باقر الموحد الأبطحى. الطبعه الأولى» نشر: مؤ سسه 
الإمام المهدى عليه السلام 2 قم #اق. 


نذا القاموس المحيط. الفيروزآ بادى» دارالعلم للجميع» بيروت. 
0 قوانين الأصولء الميرزا القمىء الطبعه الحجريه. 


ص ددرا 


5 الكرام البرره» آقا بز ركك الطهرانى» مصضصحجح: حيدر البغدادى, خليل نايسى» الطبعه الاولى» نشر: مؤ سسه الامام صادق» قم 
1 سشس. 
عن 


الكشاف عن حقائق التنزيل» جار الله الزمخشرىء نشر: شركه مكتبه و مطبعه مصطفى البالى الحلبى» قاهرهء ١788‏ ق. 
8 لسان العربء ابن منظوره نشر: أدب الحوزه قم ١1500‏ ق. 

4 مختصر المعانى» سعد الدين التفتازانى» الطبعه الأولى» نشر: دارالفكر, قم. ١161١‏ ق. 

مصباح المتهجدء الشيخ الطوسىء الطبعه الأولى» نشر: مؤسسه فقه الشيعه» بيروت» ١6١١‏ ق. 

البصنست عدا ئراق الطبيعاق, عقن شين لتحي الأعقل لفوت راك المخلسى العلم. 


"١‏ معجم مقاييس اللغه. أبوالحسن أحمد بن فارس زكرياء تحقيق: عبدالسلام محمد هارونء نشر: مكتبه الإعلام الاسلامى, 
ع٠عاق.‏ 


٠8“‏ مغنى اللبيب» ابن هشام الأنصارىء تحقيق: محمد محيالدين عبدالحميد» نشر منشورات مكتبه آيه الله العظمى مرعشى 


النجفى» قم. ١05‏ ق. 

؟" مفاتيح الأصولء سيد محمد مجاهد, نشر: مؤسسه آل البيت: . 

ه” مفتاح العلوم» السكاكىء برنامج مكتبه الشامله. 

2“ مفردات غريب القرآن, الراغب الإصفهانىء الطبعه الثانيه» نشر: دفتر نشر الكتاب؛ ١50‏ ق. 


7” المقنعه» الشيخ المفيد» تحقيق: مؤسسه النشر الإسلامىء الطبعه الثانيه» نشر: مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» 


قم ٠8اق.‏ 


1 النهايه فى غريب الحديث» ابن الاير تحقيق: طاهر أحمد الزاوى» محمود محمد الطناحى» الطبعه الرابعه» نشر: مؤسسه 
إسماعيليان للطباعه والنشر» قم ع١‏ ش. 


ة“اوفيات الأغيان و أثباء أبناء الزمات» ابن خلكان» تحقيق: إحسان عباسي» نشر؛ دارالثقافة. 


ص إخاهيرا 


ص 6 


فهرستواره نسخ خطى 

اشاره 

كتابخانه مركزى شهردارى اصفهان 
نكارش: د كتر مرتضى تيمورى 
تحقيق و تكميل: سيد محمود نريمانى 
درامد 


دانش فهرست نويسى دروازه ورود به عرصه احياء و تحقيق تراث و نسخه هاى خطى است و در زمره علوم ضرورى و مقدماتى 
تصحيح و تحقيق متون خطى است. در جند دهه كذشته به خواست و لطف خداوند اين دانش رشد جشمكيرى داشته است و 
صدها جلد از فهرست آثار خطى اسلامى به جاب رسيده است. بسيارى از تراث خطى كتابخانه هاى اسلامى در ايران و جهان» 


فهرست نويسى ودر اختيار محققان قرار كرفته است. 


بخش احياء تراث مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان يكى از اولويت هاى مهم خود را در مجموعه ميراث» جاب 
فهرست هاى نسخ خطى مراكز علمى و فرهنكى اصفهان و كتابشناسى و نسخه يزوهى آثار دانشمندان اصفهان مى داند. 


آنجه در اين اثر ارائه مى كرددء فهرستواره نسخه هاى خطى كتابخانه شهردارى اصفهان است. اين فهرستواره از سوى د كتر 


مرتضى تيمورى رياست سابق كتابخانه شهردارى اصفهان به صورت اجمالى تهيه شده بود.ء يس از بييشنهاد دوست عزيز جناب 


ص :6 


آقاى مجيد غلامى جليسه اين فهرستواره در اختيار جناب حجت الاسلام سيد محمود ترقماتى قران كرفت براى شروع كار از 
جناب دكتر مرتضى تيمورى كه خداوند ايشان را به سلامت دارد اجازه كرفتيم و ايشان با لطف و بزركوارى اجازه فرمودند. 
يس از آن به تكميل و تفصيل هاى ضرورى در اين فهرستواره مبادرت شد و بحمد الهى هم اكنون كار به انجام رسيده و به 


والسلام 
محمد جواد نورمحمدى 


ص “ديرا 


00) 

عنوان: آتشكده(تراجم فارسى) 

ملك لطفعلن يق آفاغان اذر يكوك 

شكسته نستعليق خوشء قرن سيزدهم هجرىء مقوابى جديدء عطف تيماج مشكىء 18 *19. 
020 

عنوان: التوحيد (اعتقادات عربى) 

مالك ان هبد اللة نهم ون عدر ني 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء مقوايى جديد؛ ١١‏ 18. 

ره 

عنوان: إرشاد القلوب إلى الصواب(حديث عربى) 

مؤلّف: حسن بن محمد ديلمى 

نسخ» محمدعلى اصفهانى» اول رجب ٠١175‏ هجرى. تيماج حنايى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ ١5‏ * 75. 
ع2 

عنوان: اخلاق ناصرى (اخلاق فارسى) 

مؤلّف: خواجه نصير الدين محمد بن محمد طوسى 


ص «الأذارا 


نستعليق» قرن سيزدهم, مقوايى ضربى نارنجى؛ ١7‏ * 8/17. 

0) 

عنوان: ادعيه (دعا عربى» فارسى) 

مول ؟ِ 

دعاى كميل زيارت جامعه كبيره و... 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى (فقط روى جلد)» 6/8 < .١7‏ 
)2( 

عنوان: ارشاد الاذهان الى احكام الايمان(فقه عربى) 

مؤلّف: علامه حلى» حسن بن يوسف بن مطهر 

نسخ» محمدرضا بن محمد عزالدين فندرسكى, ٠١88‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» ١7‏ << 75. 
0220 

عنوان: اشعه اللمعات(عرفان فارسى) 

مؤلّف: نورالدين عبدالرحمن بن احمد جامى 

نسخ و نستعليق» 4 رمضان ٠٠١4‏ هجرىء تيماج ترياكى مقوايى؛ ؟١‏ * ؟7. 

(0 

عنوان: تحرير اصول الهندسه والحساب(هندسه عربى) 

مؤلّف: نصيرالدين محمد بن محمد طوسى 


62:٠: ص‎ 


نسخ و نستعليق» قرن سيزدهمء نيم سوخت ضربى مشكى مقوايى» .٠١ * ١١‏ 
6 

مجموعة: 

١‏ اطباق الذهب(ادب عربى) 

مؤلّف: شرف الدين عبدالمؤمن بن هبه الله مغربى 

؟ اطواق الذهب (ادب عربى) 

مؤلّف: جارالله محمود بن عمر زمخشرى 

" نوابغ الكلم (ادب عربى) 

مؤلّف: جارالله محمود بن عمر زمخشرى 

نسخ خوشء محمد بن محمد كاظم مجلسى اصفهانى؛ شعبان 11١40‏ در تبريز» تيماج مقوايى نارنجىء .51١ <* ١5‏ 
000 

عنوان: خلاصه فى النحو (الفيه ابن مالكك) (نحو عربى) 

مو لق ابن #نالككة يعمد ب عيذالله طاف خناق 

نسخ قرن سيزدهم هجرىء مقوايى ترياكى, ١١‏ < 18. 

051) 

عنوان: خلاصه فى النحو (الفيه ابن مالكك) (نحو عربى) 

مو لق ابن »نالك يعمد بو عيذالله طاف فنا 

نسخ» رجب 17180 هجرىء تيماج مقوايى فرسوده 1١7‏ *< 18. 


68١: ص‎ 


00 

عتوان: الأمالئ (حديث عربى) 

مؤلّف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى 

نسخ» ذى الحجه ٠١1/4‏ هجرىء, مقوايى سرخ عطف تيماج قهوه اى» .١5 << 1١8‏ 

08 

عتوات؟ الهيزه فى العقي 113 (اساب غربى) 

مؤلّف: سيد شبر بن محمد بن ثنوان 

نسخ» محمد حسن بن شيخ عبدالله رازى؛ ١‏ رمضان 2177 تيماج ضربى مقوايى سرخ, 18 * 51. 
(ع0 

عنوان: انيس المسافر (كشكول)(كشكول عربى) 

مؤلّف: يوسف بن احمد بن ابراهيم بحرانى 

نسخ» جمادى الاول ١717١‏ هجرىء ميشن نارنجى يكك لاء 7٠١‏ * 0". 

)00( 

عنوان: انيس الملوكك (تاريخ» متفرقه عربى) 

بولق ؟ 

ص :687 

١ -١‏ مرحوم آقابزركك تهرانى در ذريعه» ج .٠١‏ ص ١١‏ فرموده: «لم أجد فى هذه النسخه تسميه الرساله بالذخيره فى العقبى و 


الظاهر أن هذه النسخه المسوده الأصليه بخط المؤلفء و لعل هذه التسميه كانت فى مبيضتها أو فى أثناء الكتاب و أنا لم أطلع 
عليها» و ما در صفحه ؟1 اين نسخه نام كتاب را به اين نحو بيدا كرديم: «الذخيره فى العقبى فى الموده فى القربى). 


نسخ. قرن سيزدهم هجرىء تيماج مقوايى ترياكى عطف تيماج نارنجى فرسوده. .7"٠ «* 7٠١‏ 
ز02 

عفان اوناك الخمار (متسسن منيد) (جعرافى قاوس ) 

مؤلّف: محمد بن محمود مفيد مستوفى يزدى 

نستعليق» ٠١4١‏ هجرى. تيماج سرخ ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده. ؟١‏ * 532. 
07 

عنوان: الباقيات الصالحات (الترياق الفاروقى) (شعر عربى) 

مؤلّف: عبدالباقى بن سليمان العمرى الفاروقى 

نسخ» سيد عبدالوهاب» ١71/١‏ هجرى در بغداد» تيماج سرخ ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج (نيم سوخت»» .7١ * 1١‏ 
)0 

عنوان: بحارالانوار (حديث عربى) 

مؤلّف: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 

جلد دوازدهم (احوالات امام رضا عليه السلام ) 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء مقوايى سرخ عطف تيماج قهوه اى» 17 * 78. 

09) 

عنوان: بحارالانوار (حديث عربى) 


ص ور 


مؤلف: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 
جلد هيجدهم (كتاب طهاره و صلاه) 


جها ركوشه. ١8‏ * 58. 


ابه 

عنوان: بحرالغرائب (متفرقه فارسى) 

مؤلّف: محمد بن شيخ محمد بن ابوسعيد الهروى 
نسخ» قرن سيزدهم» جرمى سرمه اى» .5١ << ١‏ 
إللفة 

عنوان: برهان جامع اللسان (لغت فارسى) 

مؤلّف: محمدكريم بن مهدى قلى سرابى تبريزى 
نسخ 1787 هجرىء؛ جرمى قهوه أى, .7١ * ١5‏ 
000 

عنوان: بياض (شعر فارسى) 

مولت ؟ 

اشعار شاعران قديم و جديد 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرى» جرمى مشكىء .٠١ < ١١‏ 


ص ع 


إفرفة 

عنوان: بياض (مختلف فارسى) 

ل 9 

اشعار شاعران قديم و جديد و حساب سياق و... 

نسخ و شكسته نستعليق و نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن ترياكى» .7١ < ٠١‏ 
زع 

عنوان: بياض (مختلف فارسى) 

ل 9 

اشعار فارسى و مطالبى درباره جامه يوشيدن و ناخن جيدن و سر تراشيدن 
شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن قهوه اى عطف ميشن سرخ, 4 * .٠١‏ 
)0 

عنوان: بياض (مختلف فارسى) 

ل 9 

مطالب كوناكون در مورد تاريخ اسلام به نثر و زيارت امام حسين عليه السلام 
نسخ و شكسته نستعليق» قرن جهاردهم هجرىء ميشن نارنجى فرسوده. .١7 ١١‏ 
إفقة 

عقن واف (مختلش فارسس عر 

ملق ؟ِ 

اذعة ني قاع هاه عفان بو شعاد 


نسخ و نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى, ‏ < .١5‏ 


ص :مع؟ 


0 

عنوان: بياض (مختلف عربى) 

مؤلف: ؟ 

ادعيه تعقيبات نماز و سوره يبس 

نسخ» ١7١١١‏ هجرىء, ميشن ترياكى, / * ؟١.‏ 

345 

عنوان: بياض (دعا عربى) 

مؤل: ؟ 

ادعيه و سوره يس و دعاهاى ديكر 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج حنايى فرسوده؛ 7< 1. 
)9 

عنوان: بياض (مختلف فارسى» عربى) 

مولت 

ادعية و متتكن اشعاز شاعراة 

شكسته نستعليق و نسخ» قرن دوازدهم هجرى» جرمى مشكى اصفهانى» .5١ < ١١‏ 
)م 

عنوان: بياض (مختلف فارسى) 

مولق؟ 

اشعارى راجع به وقايع عاشورا و مطالبى به نثر در اين موضوع 


نستعليق» و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى مشكى اصفهانى؛ 33>« ١ل,‏ 


ص ع 


اللغرة 

عنوان: بياض (مختلف فارسى) 

مؤلّف: 9 

اشعار شاعران و مطالب كوناكون 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرى» جرمى مشكى فرنكى آبى و سفيد» .5١ 1١‏ 
إففرة 

عنوان: بياض (دعا فارسى, عربى) 

مؤلّف: 9 

جند سوره قرآن مجيد و ادعيه ماههاى سال 

نسخ و شكسته نستعليق» قرن سوردم هجرى. جرمى قهوه اى فرنككى, .٠١ << ٠١‏ 
م 

عنوان: فاص (دغااعر ى ) 

مؤلّف: 9 

دعاى جوشن صغير و ادعيه ديكر 

نسخ. قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى اصفهانى.؛ * * .١18‏ 

زعم 

عنوان؟ ماضن (دغااع ى ) 

ا ؟ِ 

دعاى كميل بن زياد 


نسخ» هجرىء جرمى ترياكى اصفهانى» .5١ >1١‏ 


ص :لاقع 


(ه» 

عنواة: ماص ردغااعرى ) 

مؤلّف: 9 

دعاى كميل و دعاى مجير 

نسخ» قرن سيزدهم هجرى» جرمى ترياكى اصفهانى, 0 * .١١‏ 
رع 

عنوان: بياض (شعر فارسى) 

مؤلّف: 9 

دوازده بند محتشم كاشانى و اشعار شعراى متقدم و متأخر 
نستعليق و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن قهوه اى ترنج و نيم ترنج كوبيده فرنكى آبى و سفيدء 17 /17. 
١م‏ 

عنواةة قاض دااع ى ) 

مؤلّف: 9 

زيارت عاشوراء دعاى كميل و دعاى سمات و ادعيه ديكر 
نسخ» قرن سيزدهم هجرىء, جرمى قهوه اى اصفهانى؛ / *< .١5‏ 
رةه 

عنوان: بياض شعر(شعر فارسى) 

لق ؟ِ 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء. جرمى ترياكى اصفهانى», /1ا١.‏ 


ص اع 


90 

عنوان: بياض (مختلف فارسى» عربى) 

مولت 

مظات يراكندة:و. اشعان شاعران 

نسخ و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى مشكى اصفهانى, 9 * .٠١‏ 

اللكرة 

عنوان: الرساله الرفيعيه (يركار) (هندسه فارسى) 

مؤلّف: ملا محمد رفيع 

نستعليق» سه شنبه ١‏ ذى حجه 21718 تيماج مقوايى ضربى نارنجى فرنكىء؛ 7٠١‏ * 10. 
(اع) 

مجموعه ١‏ حبيب السير فى اخبار افراد البشر(تاريخ فارسى) 

مؤلّف: غياث الدين بن همام الدين» ملقب به خواندمير 

جلد دوم مشتمل بر مقدارى از جزء اول و تمام جزء دوم و سوم مى باشد. 

١‏ نامه شاه عباس صفوى به جلال الدين محمداكبر» شاه هندوستان(نامه نككارى فارسى) 
مؤلّف: شاه عباس صفوى 

” آب زلال(شعرء عرفان فارسى) 

مؤلّف: ملا محسن بن مرتضى فيض كاشانى 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء مقوايى حنايى فرسوده اصفهانى» 18 * 0. 


ص احيرا 


(؟ع 

عنوان: مجموعه: ١‏ تعليقه اى بر تاريخ الخلفاء سيوطى( كلام عربى) 

مؤلف: محمّد انصارى 

در رد افتراءها و فضائلى كه آقاى سيوطى براى خلفاء ذكر كرده است مى باشد كه در تاريخ ١‏ تأليف شده است. 
١‏ تاريخ خلفاء 

مؤلّف: جلال الدين عبدالرحمن بن أبى بكر سيوطى 

نسخ, قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى مقوايى فرسوده اصفهانى؛ .1١ * ١5‏ 

ومع 

عنوان: تاريخ روضه الصفا(تاريخ فارسى) 

لك سعوة عزنا ناك كي هونن 

نستعليق» 48٠‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده عطف تيماج مشكى اصفهانى نخودى؛ .5١ * ١5‏ 
زعع) 

عنوان: تاريخ عهد نادرشاه(تاريخ فارسى) 

مؤلّف: محمد مهدى دماوندى 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج زرد ضربى مقوايى فرنكى آبى» 19 80. 

زوع 

عنوان: تحفه الابرار(شعر فارسى) 

مؤلّف: نورالدين عبدالرحمن بن احمد جامى 


57/١: ص‎ 


نستعليق» قرن دهم, مقوايى ضربى مشكى سمرقندى» 17 * .71١‏ 

زعع 

عتوان: ها نما( شدر 'فاوسي)) 

مؤلّف: محمد كاظم بن محمد رحيم بشمام قالب تراش اصفهانى 

نستعليق و شكسته نستعليق» ١78‏ هجرىء ميشن ضربى مقوايى نارنجى ترنج و نيم ترنج كوبيده اصفهانى» 5١‏ * ع". 
لاع 

عنوان: تذكره شوشتر(جغرافيا فارسى) 

مؤلّف: سيد عبداللّه بن نورالدين بن نعمت الله جزائرى 

ليدم نوا لله ضحت :13 اع حرس توك لك م 

مع 

عنوان: بركات المشهد المقدس (ترجمه عيون اخبار الرضا)(حديث فارسى) 

مؤلّف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى 

مترجم: محمد صالح بن محمد باقر قزوينى روغنى 

نستعليق» ١١70‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى نارنجى ترنج و نيم ترنج كوبيده فرنككى, 18 * 10. 
زوع 

عنوان: ترجمه مناجات انجيليه(دعا عربى» فارسى) 

مترجم: محمد حسين بن محمد صالح حسينى 


57/١: ص‎ 


نسخ خوشء قرن سيزدهم هجرىء جرمى برون سبز درون سرخ اصفهانى» .5١ * ١١‏ 
60 

عنوان: تسهيل الدواء لتحصيل الشفاء(طب فارسى) 

مالك هيد ] للب بون غات الدان سي 

نسخ, قرن سيزدهم هجرىء جرمى ضربى ترياكى يكك لا فرنككى نخودى, 15 71. 
01 

عنوان: الشافيه (صرف عربى) 

مؤلّف: ابن حاجبء ابوعمرو عثمان بن عمر مالكى 

نسخ» ١7794‏ هجرىء تيماج مشكى اصفهانى» .19<١7‏ 

00) 

عنوان: التفسير الصافى (تفسير عربى) 

مؤلّف: ملا محسن بن مرتضى فيض كاشانى 

از سوره كهف تا آخر قرآن 

نسخ» رجبعلى جنارى دزفولى» 10 رجب ١719‏ هجرىء ميشن مشكى يكك لا فرنككى: ٠١‏ < 10. 
ف 

عنوان: مواهب عليه (تفسير فارسى) 

مؤلّف: حسين بن على واعظ كاشفى سبزوارى 

از سوره مريم تا يايان آن 

نستعليق» جمعه غره رجب 445 هجرى.ء مقوايى مشكى فرسوده سمرقندى؛» 1١9‏ 59. 


ص مور 


ز(عه) 

عنوان: مواهب عليه (تفسير فارسى) 

ملف تميق بق على واعظ كاتققى سبزو اريخ 

نستعليق» قرن دوازدهم هجرىء تيماج مشكى مقوايى فرسوده سمرقندى, ٠١‏ * 19. 
(هه) 

عنوان: معاهد التنصيص على شواهد مختصر التلخي ص (بلاغت عربى) 

مؤلّف: عبدالرحيم بن عبدالرحمن بن احمد عباسى 


نسخ» محمد انصارى» جهارشنبه ١1‏ شعبان 1١5‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى نارنجى ترنج و نيم ترنج كوبيده فرنككى» ١١‏ * 
0 


(عه) 
عنوان: التوحيد( حديث عربى) 
مؤلف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى 


نسخ» غياث الدين منصور المنشى الصفوىء 7١‏ صفر ٠١87‏ هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج اصفهانى» ١9‏ 
»ا 115. 


(107ه) 

عنوان: التوحيد(اعتقادات عربى» فارسى) 

مؤلّف: ابوعبدالله مفضل بن عمر جعفى 

مترجم: ملا محمد صالح بن محمدباقر روغنى قزوينى 
نسخ ريز و درشت حواشى ريز به خط فارسىء اواسط 


ص ؤرم ورا 


شهر ربيع الثانى ٠١87“‏ هجرىء جرمى ترياكى روشن فرنككى, 1 *< 19. 

)مه 

عنوان: جلاء العيون(تاريخ معصومين فارسى) 

مؤلّف: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرى (تأليف در * محرم ٠١89‏ هجرى»» تيماج قهوه اى ضربى اصفهانى؛ ١5‏ * 77. 
(09) 

عنوان: جنات الخلود(تاريخ فارسى) 

ملك محمدوف أ عه نومت امام خافن اناق 

نسخ» ينجشنبه غره محرم ١١9/‏ هجرىء تيماج مقوايى سرخ ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده اصفهانى» ."١71‏ 
ك4 

عنوان: جنكك نامه اصفهان و حكايت ميرزا عبدالحسين (شعر فارسى) 

مولت 

شكسته نستعليق» ١7١589‏ هجرىء ميشن سبز يكك لا اصفهانى» .,5١ * ١١‏ 
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رجوع شود به نسخه 88. 


ص حرفا 


(؟ع2) 

عنوان: جنك (مختلف فارسىء عربى) 

مؤلّف: 5 

بركهايى در علم بديع و قصايد انورى و رساله آداب المتعلمين خواجه نصير طوسى 
نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى» 11> .,3١‏ 

إفروة 

عنوان: جنكك(شعر فارسى) 

.١‏ ديوان حسن غزنوى 

مؤلّف: سيد حسن بن محمد غزنوى 

". ديوان ابوالفرج رونى 

مؤلّف: ابوالفرج بن مسعود رونى 

". ديوان عثمان مختار 

مؤلف: سراج الدين عثمان بن محمد مختارى غزنوى 

؟. ديوان عنصرى 

مؤلّف: ابوالقاسم بن حسن بن احمد عنصرى بلخى 

نستعليق» سرخوشء سيزدهم جمادى الاول ١١08‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى اصفهانى آهار مهره. .5١ <١‏ 
(ع0) 

عنوان: جنكك (شعر عربى) 

.١‏ ديوان مجنون 


مؤلّف: قيس بن ملوح عقيلى مجنون عامرى 


ص هوا 


". قصائد عربى سعدى 

مؤلّف: شيخ مصلح الدين سعدى شيرازى 

'. ملمعات 

مؤلّف: شيخ مصلح الدين سعدى شيرازى 

نسخ و شكسته نستعليق ريز ١‏ هجرى. مقوايى مشكى اصفهانى؛ .5١ < ١١‏ 
(هع) 

مجموعة. 

١‏ تذكره الاولياء (تراجم فارسى) 

مؤلّف: فريدالدين محمد بن ابراهيم عطار نيشابورى 

؟ تحفه الوزراء (اخلاق فارسى) 

يولك #جلال الدية سك اضفهاي 

نستعليق ريز و درشتء قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى مقوايى با ترنج و نيم ترنج اصفهانى؛ ١١‏ 18. 
زءع2") 

عنوان: مجموعه ١‏ سراج المنير (اخلاق فارسى) 

مؤلّف: قاضى محمد شريف بن شمس الدين محمد كاشف شيرازى 

١‏ معراج نامه حضرت محمد مصطفى صلى الله عليه و آله (حديث فارسى) 
مؤلن: ؟ 

* ترسل كلشن(نامه نككارى فارسى) 

مؤلّفْ: عباس عطارد(١)‏ 


ص ا 


١-١‏ در فهرست مؤسسه آيت الله بروجردى, قم, ج ١‏ ص 27: ش 48 نام مؤلف على بن محمد اسماعيل تبريزى آمده است. 


؟ مجموعه اشعار(شعر فارسى) 

مول 

ه ديوان هلالى(شعر فارسى) 

مؤلّف: بدرالدين هلالى جغتايى استرآبادى 

غزليات است و ناقص از وسط «د) ا «ى» و ترتيب صفحات مشوش است و جابجا شده» 7١‏ بركك. 
جنكك (متفرقه فارسى) 

مؤلّف: ؟ 

مشتمل بر اشعار» حكايات. نامه هاء معما و غيره مى باشد. 
دزد و قاضى(داستان فارسى) 

مؤلن: ؟ 

8 موش و كربه(داستان فارسى) 

مؤلّف: ؟ 


نستعليق و شكسته ريز و درشتء قرن سيزدهم و جهاردهم هجرىء تيماج ضربى مقوايى مشكى با نمسه و ترنج اصفهانى و 


فرنكّى سفيد و آبى و آهار مهره فارسىء .111١‏ 

40 

عنوان: جواهر الكلمات(حديث فارسى» عربى) 

مو لو ة لطوع للدي سحي لحسن كولم 

نسخ خوشء ربيع الاول 1177 هجرىء جرمى ترياكى فرنككى 8 * .7١‏ 


ص 06 


2) 

مجموعة 

١‏ ينبوع الحياه(فلسفه فارسى) 

مؤلّف: بابا افضل كاشانى» محمد بن حسن مرقى 

؟ صراط الحق(عرفان فارسى) 

مؤلّف: سيد صدرالدين بن محمدباقر موسوى. كاشف دزفولى 
٠"‏ رساله فى السير والساوكك(1)(عرفان عربى) 

مو لقع ميحدنا بن محمد رفيع بيد آبادى اصفهانى 

؟ رساله فى اثبات الواجب(7(فلسفه عربى) 

يول ؟ِ 

نستعليق» شكسته نستعليق» ميرزا رضا منشى» ١07‏ هجرىء جرمى سبز يكك لا اصفهانى آهار مهره. .5١ << ١"‏ 
(وع) 

مجموعة 

١‏ حاشيه حاشيه شرح المطالع (منطق عربى) 

يولك صلل الدين ند بن اسهد دوا 

؟ المحاكمات بين الطبقات0) (كلام عربى) 

ملف محمد بن احمد خفرى 

نستعليق» زين الدين محمد هاشم خراسانى» ربيع الاول 


ص هرا 


.1405 ص 0787 ش‎ 2١7 بنككريد: الذريعه» ج‎ ١ -١ 


5-١‏ آغاز اين نسخه با نسخه معرفى شده در فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه مجلس» ج 8 ص 418 ش 1857 يكى مى 
اسك 


*- ” بنككريد: الذريعه. ج .7١‏ ص 16. 


7 هجرىء در مدرسه جده؛ جرمى ترياكى فرسوده عطف تيماج مهره اى و اصفهانى آهار مهره ٠١‏ < 18. 
030720 

عنوان: حاشيه حاشيه الجرجانى على شرح الشمسيه 

(الشمسيه فى القواعد المنطقيه)(منطق عربى) 

مؤلّف: قره داود ابن كمال القوجوى 

نسخ» 18 ربيع الثانى ١770‏ هجرىء تيماج مقوايى يكك لا (فقط يشت جلد) فرنكى آبى» ٠١‏ 17. 
)0/1 

عنوان: حاشيه على انوارالتنزيل للبيضاوى (تفسير عربى) 

مؤلّف: شيخ زاده محمد بن مصلح الدين مصطفى قوجوى 

نسخ, قرن يازدهم هجرىء تيماج ضربى مقوايى مشكى فرسوده سمرقندى. 1١8‏ * 18. 

0/0 

عنوان: حاشيه شرح العضدى مختصر ابن حاجب (اصول عربى) 

ملق "مين اسان تحمي الله باغفوي انيرا فخ 


نسخ» اشرف بن معين الدين اوبى» قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده فرسوده؛ ١١‏ * 
17 


إفرفة 
عنوان: حبسيه يا قواعد و اصول علم جبر و مقابله((حساب فارسى) 
تولفه غاك الاين سيد كافاقق 


ص اذا 


شكسته نستعليق» ١1١8‏ هجرى, جرمى سبز» 7١ <* 1١5‏ 

زع007 

عنوان: جوكك باسشت (فلسفه فارسى) 

مؤلّف: نظام يانى يتى (ق )٠١‏ 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى مقوايى فرسوده. ؟١‏ *« ؟1. 

000) 

عنوان: حديقه الشيعه(اعتقادات عربى) 

مؤلّف: عبدالحى بن عبدالرزاق رضوى كاشانى 

نسخ» محمد حسين بن محمد هادى» ١١58‏ هجرى (سال تأليف)» مقوايى ضربى مشكى لولادار» 8< .5١‏ 
(642 

عنوان: حياه النفس(كلام عربى) 

مالك ايف اذن تونو الذيى إكباقن 

نسخء 1778 هجرىء جرمى نارنجى؛ ٠١‏ * 10. 

6449 

عنوان: خداوندنامه(شعر فارسى) 

وولف تددن تحزن ميا كاشائن 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرى, تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج» 888*7٠١‏ 


5/8٠١: ص‎ 


000) 

عنوان: دره نادره(تاريخ فارسى) 

مؤلّف: ميرزا مهدى خان بن محمد نصيره منشى استرآبادى 

نستعليق خوشء محمد شريف بن جلال جبلى انارويى» ١١١8‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ ."١ * 1١8‏ 
)00/4 

عنوان: دعوات(دعا عربى) 

7 محمد صالح حسينى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء جرمى ترياكى ترنج و نيم ترنج كوبيده 1١‏ * 71. 
02300 

عنوان: دعوات(دعا عربى) 

ترجمه: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 

دعاى كميل دعاى سمات و... 

نسخء قرن سيزدهم هجرى. جرمى ترياكى فرسوده. ١5‏ < /1. 

001) 

عنوان: ديوان آذر(شعر فارسى) 

مؤلّف: لطفعلى بيكك بن آقاخان آذر بيكدلى 

نستعليق و شكسته نستعليق» ١1١8‏ هجرىء تيماج مقوايى ضربى» .7١ < ١5‏ 


5/١: ص‎ 


00 

عتوان#ذيؤان الرفى البعذادق (شعر عري ) 

مؤلّف: ابوالحسن محمد بن حسين» شريف رضى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى» .7"١ * ٠١‏ 

00, 

عنوان: ديوان صابر ترمذى(شعر فارسى) 

مؤلّف: شهاب الدين اديب صابر بن اسماعيل ترمذى 

نستعليق» جعفرقلى ملتجى. ١١08‏ هجرى. تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج فرسوده .7١ < ١١‏ 
زع 

عنوان: ديوان طريقتى كرمانى(شعر فارسى) 

مؤلّف: مظفر عليشاه محمدتقى بن محمد كاظم طريقتى كرمانى 

نستعليق خوش» ١180‏ هجرىء تيماج يكك لا 17 * 19. 

0) 

عنوان: ديوان ابن مقر ب(١)(شعر»‏ ادب عربى) 

مؤلّف: على بن محمد بن مقرب عيونى احسائى 

نسخ» ١1‏ شعبان 1777 هجرىء تيماج ضربى مقوايى نارنجى فرنككى. «7١‏ 80 


ص :الع 


١-١‏ نام ديوان در نسخه: ديوان الا-ميرعلى معروف به ابن معرب مرق تبه كه ظاهر) شاد ان كات فى بات بكري 


آغازنامه» ج 3 ص 69 
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عنوان: ديوان ابن مقرب( شعر عربى) 

مؤلّف: على بن محمد بن مقرب عيونى احسائى 

نسخ» قرن دوازدهم هجرىء تيماج ضربى مقوايى نارنجى» 1١8‏ < 17. 

)810/( 

عنوان: ديوان انورى(شعر فارسى) 

مولت وخنالفي علخ امعاق انود 

نستعليق» جمادى الاول ٠١88‏ هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده. ١5‏ *« 15؟. 
(مم) 

301و اذه كملق نراقي اصفياتي ادر فاو ” 

لك رك الدات: اوحدي فزاغه ا 

تتش :فضا تدم جاشيد: 

نستعليق خوشء قرن سيزدهم هجرىء تيماج نارنجى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده .5١ * ١١‏ 
(84) 

مجموعه: (شعر فارسى) 

١‏ ديوان أهلى شيرازى 

مؤلّف: محمد اهلى شيرازى 

؟ ديوان حافظ شيرازى 

فراش واه شمس الدين محمد شيرازى 


ص فر 


نستعليق» قرن سيزدهم هجرى. تيماج سرخ ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده. ١5‏ * 18. 
6.0 

عنوان: ديوان بيدل دهلوى(شعر فارسى) 

مؤلّف: بيدل» مولى عبدالقادر بن عبدالخالق دهلوى 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» 17 << 77. 
(41) 

عنوان: ديوان جام ى(شعر فارسى) 

مؤلّف: نورالدين عبدالرحمن بن احمد جامى 

نستعليق خوش»ء قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى» .7١* ١7‏ 

040) 

عنوان: ديوان عصار تبريزى (شعر فارسى) 

ل شي الوه كيد بت الحيدة عم 

نستعليق» خسرو بن فخرالملك؛ جمعه 7 رجب 888 هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى با دو ترنج» 1١١‏ 17. 
4 

مجموعة: 

١‏ لفغن تلطه هيه غنات قفاري 

ملك فخمة رق كمد دارا 


ص رن 


" ديوان حافظ شيرازى(شعر فارسى) 

مؤلّف: خواجه شمس الدين محمد شيرازى 

استعليق» 77 شوال ١185‏ هجرق» تناج ترياكى ضر مقوايى ترتج بو نيم اترنج كوبيلاه 1501/8 
زع 

مجموعة: 

١‏ عنوان: مقدمه ديوان حافظ (ادب فارسى) 

مؤلّف: محمد كل اندام 

" عنوان: ديوان حافظ شيرازى (شعر فارسى) 

مؤلف: خواجه شمس الدين محمد شيرازى 

“" عنوان: اخلاق محسنى (اخلاق فارسى) 

مؤلّف: كمال الدين حسين بن على كاشفى بيهقى 

مشتمل بر جهل باب است. 

نستعليق شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى يكك لا با ترنج و نيم ترنج» .7١ * ١8‏ 
)40 

عنوان: ديوان حيران(شعر عربى» فارسى) 

مو ل حيرات 

نسخ و شكسته نستعليق» هجرى» تيماج مشكى فرسودهء .,3١ ١7‏ 


ص خا 


(ع4) 

عنوان: ديوان خاقانى(شعر فارسى) 

مؤلّف: خاقانى» افضل الدين بديل بن على شروانى 

مشتمل بر قصائد و ترجيع بند 

نستعليق» مهدى بن مصطفى حسينى تفرشى» رمضان ١191‏ هجرىء تيماج مقوايى نارنجى» ١7‏ *< 71. 
/ة) 

عنوان: شرح ديوان نابغه ذبيانى(ادب عربى) 

ل 9 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء جرمى مشكى, 15 * .1١‏ 

8) 

عنوان: ديوان صفى عليشاه به انضمام شرح اطوار سبعه وجود(شعر فارسى) 

مؤلّف: حسن صفى عليشاه 

نستعليق» هدايت على الصفوى نعمت اللهى» قرن جهاردهم هجرىء تيماج فرسودهء .٠١ * ١‏ 

)494( 

عنوان: ديوان ظهير فاريابى(شعر فارسى) 

مولت طبتر الاي اابوالفضيل ظاهرا بن حبك فاوناضق 

نستعليق» على محمدء ١18٠‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى فرسوده با ترنج و نيم ترنج» 8/17 * .1١‏ 
0600 

عنوان: ديوان ظهير فاريابى(شعر فارسى) 


ص ان 


نستعليق» ١7٠١8‏ هجرىء مقوايى جديد عطف ساغرى نارنجىء .3١ * ١7١‏ 
ةق 

عنوان: ديوان عرفى شيرازى (شعر فارسى) 

مو لق تان لدو بودن لدو سا تي 

نستعليق» ٠٠١‏ هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده عطف تيماج فرسوده مشكى, ١5‏ * 77. 
فاه 

عنوان: ديوان علوى كركانى (شعر فارسى) 

مؤلّف: ابوالفضل علوى كركانى 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن مشكىء 7 * 10. 

م0 

مجموعة: 

١‏ عنوان: ديوان عنصرى (شعر فارسى) 

مؤلّف: ابوالقاسم حسن بن احمد عنصرى بلخى 

١‏ عنوان: ديوان أبى الفرج رونى (شعر فارسى) 

مؤلّف: ابوالفرج بن مسعود رونى سيستانى 

نستعليق خوشء» 21578 تيماج قهوه اى ضربى ترنج و نيم ترنج» .5١ * ١7‏ 


ص 0006 


زع06 

عنوان: ديوان غزليات مولوى(شعر فارسى) 

مؤلّف: جلال الدين محمد بن محمد رومى بلخى 

نسخ» خواجه بن ابوالقاسم نائينى» 1" جمادى الثانى ١١8‏ هجرىء تيماج مقوايى مشكىء, ."٠ «* ٠١‏ 
)0200 

عتوان ذوان غزليات نشاظ'اصفهات (شعر فارسن) 

مو ل عبد الوهات :نعقد الدذولة :نقاط اصضفهائيى 

نستعليق و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن نارنجى يكك لاء .7١ * 1١7‏ 
ر00 

عنوان: ديوان فرخى(شعر فارسى) 

مؤلّف: حكيم ابوالحسن على بن جولوغ فرخى سيستانى 

نستعليق و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن نارنجى يكك ل 18 * 0". 
000 

عنوان: ديوان كليم كاشانى(شعر فارسى) 

مؤلّف: كليم كاشانى» ابوطالب همدانى الاصل 

نستعليق خوشء قرن سيزدهم هجرىء تيماج مقوايى زرد كوبيدف 1١1١‏ 19. 


ص كرا 


6 

عون ران كمال اصنهات شر فالوس © 

و لض كناك الدود اسماعناة بو مسال الددين اصقهاتق 

نستعليق» محمد قاسم بن حسين بن شيخ عطار قزوينى» 448 هجرى. تيماج ضربى مقوايى قهوه اى روشنء ١6‏ * 16. 
)09 

عنوان: ديوان مشترى(شعر فارسى) 

مؤلّف: محمد ابراهيم (ضياءالدين) ابوسعيد مشترى 

نستعليق و شكسته نستعليق» محمد صالح مداح بروجنى» 1١7‏ هجرىء تيماج مشكى مقوايى ضربى, .7١ * ١5‏ 
)010 

عنوانة ذيوان ملل سيق رفيق اصفهاق (شعر فارستى) 

مؤلّف: ملاحسين رفيق اصفهانى 

نستعليق و شكسته نستعليق» حسين كاتب السلطان» ١‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى» «1١‏ مل,. 
011 

مججتموعة: 

١‏ عنوان: ديوان نسيمى هروى (شعر فارسى) 


ص 6 


مو لك عضا ذا له بر لوس قرو 

؟ عنوان: ديوان سنائى غزنوى (شعر فارسى) 

مؤلّف: ابوالمجد مجدود بن آدم سنائى غزنوى 

مشتمل بر بخشى از رباعيات و سير العباد الى المعاد و عشق نامه. 
عنوان: قصه قضا و قدر (تاريخ انبياء فارسى) 

مؤلّف:؟ 

شكسته نستعليق» ٠١87‏ هجرىء مقوايى مشكى فرسوده. «١١‏ 77. 
0100 

مجموعة: 

١‏ عنوان: [مجموعه اشعار](شعر فارسى) 

ولك فلن 

؟ عنوان: كنزالاسرار (عرفان فارسى) 

مؤلّف: محمدعلى بن فضلعلى اصفهانى» نورعلى شاه 

“"' عنوان: حسن و دل (عرفان فارسى) 

مؤلّف: يحيى بن سيبكك» فتاحى نيشابورى 

؟ عنوان: شرح حديث هل رأيت فى الدنيا رجلا (حديث عربى) 
وو لك او شمن كد اث عفر ان معدا 

ه عنوان: شرح حديث أنا اصغر من ربى بسنتين (حديث فارسى) 
ا واد سر ع ب سهان عدا 


ص :5940 


* عنوان: تحقيق عرفانى(١)(عرفان‏ فارسى» عربى) 
مؤلّف: محمد كاظم مازندرانى 

/اعنوان: سير و سلوكك (تفسير ايه «وَالذين جاهّدوا))(عرفان فارسى) 
مؤلّف: ملا محمدتقى بن مقصود على مجلسى 

8 عنوان: شرح حديث الحقيقه (حديث فارسى) 
مؤلّف: مقيم كاشانى 

4 عنوان: آيه النور (اصول وفروع دين)(عرفان فارسى) 
مؤلّف: محمدعلى بن فضلعلى اصفهانى» نورعلى شاه 
٠‏ عنوان: جامع الاسرار (عرفان فارسى) 

مؤلّف: محمدعلى بن فضلعلى اصفهانى؛ نورعلى شاه 
1 عتوان:منشتات (ثامه تكاري قارمى» عربي) 
يول ؟ِ 


مسقمل اتام نكارى» تحقيقى در (إِنَّ اللاقة تهى عن الفشماء 5 الشكرق هه سقف عرفاتى ور سحقيقت اشياء:و هديك 


اوبحي سن الم 

1 عنوان: مثنوى نامه دلنواز (شعر فارسى) 
مؤلّف: محمدرضا كوثر على شاه همدانى 
عنوان: غزليات كوثر (شعر فارسى) 
مؤلّف: محمدرضا كوثر على شاه همدانى 

؟١‏ عنوان: كليات شمس تبريزى (شعر فارسى) 


مولت جلذل الدوق محمد الى :امو لوي 


نم 


١ -١‏ رساله اى با همين آغاز و انجام در فهرست كتابخانه ملكك» ج 4 ص ”8 80 » شماره 8/ 4//ا5: با عنوان: «تحقيق در عالم 
خيال و مثال)»» معرفى شده است. 


؟- 7 سوره مباركه عنكبوت» آيه زف 


عنوان: [رساله اى در عرفان](عرفان فارسى) 

مؤلّف:؟ 

نسخ» على بن محمد صالح خوانسارى» ١787‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج» 19 19. 
01 

مجموعة: 

١‏ عنوان: بساط و نشاط (عرفان فارسى) 

مؤلف: ؟ 

" عنوان: ديوان واليه (شعر فارسى) 

مؤلّف: واليهه حسن جهان خانم بنت فتحعلى شاه قاجار 

نستعليق و شكسته نستعليق» على» ١7589‏ هجرىء ميشن ترياكى., .7١ << ١5‏ 

(ع01) 

عنوان: ديوان وحشى(شعر فارسى) 

مؤلّف: كمال الدين بافقى وحشى 

نستعليق» محمد حسين بن محمد تقى كاتب خاتون آبادى» قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى مقوايى» ١١‏ * 77. 
(110) 

عنوان: ديوان هماى شيرازى (شعر فارسى) 

مول محمنوضا قل (متساغلى ) عسات يرارق 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى سرمه اى روشنء .5١ * ١8‏ 


ص حرا 


0120 

عنوان: ذخيره خوارز مشاهى (طب فارسى) 

مؤلّف: اسماعيل بن حسين كركانى 

كاب جم 

نستعليق» قرن دوازدهم هجرىء تيماج مقوايى ترياكى فرسوده لولادار» 18 * /71. 
0110 

مجموعة: 

١‏ الكلمات الرائقه(اعتقادات فارسى و عربى) 

مؤلّف: ملا محسن بن مرتضىء؛ فيض كاشانى 

؟ لباب الكلام فى علم الله سبحانهفلسفه عربى) 

مؤلّف: ملا محسن بن مرتضى» فيض كاشانى 

"' شرح الفصول النصيريه(كلام عربى) 

مؤلّف: مير عبدالوهاب بن على حسينى استرآ بادى 

نسخ. قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى فرسوده؛ ١7‏ << 18. 

014) 

عنواة: وشالة ذو يات سافتن بر كار ميناشيهحسات فارسن ) 

ملك :امد الله اتضبارق 

نستعليق» ميرزا غلامحسين؛ دهم ربيع المولود 1017 هجرىء, ميشن زرد ضربى» 1١‏ 17. 


نض 


)119( 

عنوان: دانشنامه جهان (طبيعيات فارسى) 

ولوك فياك لون على بعلن ادران مين سفوا 

نستعليق: قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى با ترنج كوبيده لولادار فرسوده. ؟١‏ * "5. 
00 

عنوان: رساله در علم قوافى(قافيه فارسى) 

مو لك عطاء لد حيو حيية ايوق 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء مقوايى حنايى عطف تيماج مشكى, ١5‏ * 77. 

)71( 

مجموعه: (منطق عربى) 

ا عناشية جا عبد الله 

؟ رساله كبرى 

#رسالة اف دز سمط 

مؤلّف: مولانا نجم شهاب مدعو به عبدالله 

نسخ خوش و نسخ متوسط (رساله كبرى)»؛ شوال 21١717‏ جهارشنبه ه رجب 1757 هجرىء تيماج ترياكى» 1١١‏ *17. 
7 

غنؤانةة مجدابة كنت العزائن) ارك فارطي) 

مؤلّف: ميرزا محمدخان مجدالملكك سينكى لواسانى 


6 


نستعليق» شكسته نستعليق» ١‏ جمادى الاول 17١8‏ هجرى. جرمى نارنجى؛ .7١ * ١7‏ 
0 

عنوان: الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه(فقه عربى) 

مؤلّف: شهيد ثانى» زين الدين بن على عاملى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء جرمى قهوه اى فرسوده؛ 16 < .5١‏ 

(ع07) 

عنوان: روضه الواعظين( حديث عربى) 

مؤلّف: محمد بن حسن بن على فتال نيشابورى 


نسخ., محمد بن على بن احمد فارسىء ربيع الثانى ١١77‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده عطف 


تيماج مشكىء ١5‏ < 19. 

)11١0( 

عنوان: روضه كافى(حديث عربى) 

مؤلّف: ثقه الاسلام محمد بن يعقوب كلينى 

نستعليق» محمد زكى بن محمد ابراهيم؛ جمعه ١5‏ رجب ٠١0/8‏ هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى؛ .7١ < ١7‏ 
(0172) 

عنوان: رياض الابرار فى مناقب الأثئمه الاطهار(تاريخ عربى) 

مؤلّف: سيد نعمت بن عبدالله موسوى جزائرى 


ص :6 


نسخ» اسدالله اصفى شوشترى» ١114‏ هجرىء تيماج سبز ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» ."٠ «7١‏ 
(/1177) 

عنوان: رياض المسائل مشهور به شرح كبير(فقه عربى) 

مؤلّف: سيد على طباطبايى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرى. تيماج مقوايى مشكى, .7١ * ١8‏ 

070 

عنوان: ترجمه زهرالربيع(جند دانشى فارسى) 

مؤلّف: سيد نعمت الله موسوى حسينى جزائرى 

مترجم: نورالدين محمد بن نعمت الله موسوى شوشترى 

نستعليق» 170١‏ هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى؛ 18 * 6؟. 

)119( 

عنوان: زهرالربيع جلد دوم(جند دانشى عربى) 

مؤلّف: سيد نعمت الله موسوى حسينى جزائرى 

نسخ, اسداللّه اصفىء قرن سيزدهم هجرى, تيماج ضربى سرخ, .5١1 <* ١©‏ 
اللكيدة 

عنوان: زينه المجالس(تاريخ فارسى) 

مؤلّف: مجدالدين محمد حسينى (مجدى) 

نسخء نجفقلى بن كاظمء ذى حجه ١١6١‏ هجرى,. 


ص اع 


مقوايى نارنجى كل و بوته فرسوده عطف تيماج مشكى, 7١‏ 18. 
01 

مجموعة: 

١‏ ديوان ابن فارض (شعر عربى) 

مؤلّف: شرف الدين عمر بن فارض 

"١‏ شرح قصيده لاميه العجم طغرايى(ادب عربى) 

مؤلّف: جمال الدين محمد بن عمر يمنى شافعى؛ اشعرى 

سبع الطوال المعلقات(شعر؛ ادب عربى) 

مؤلّف: 9 

؟ مجموعه اشعار(شعر عربى) 

مؤلّف: مختلف 

6 شرح قصيده بانت سعاد (ادب عربى) 

مؤلّف: على بن سلطان محمد قارى 

* قصيده وسيله الفوز و الامان فى مدح صاحب الزمان (عج)(شعر عربى) 
مؤلّف: محمد بن حسين عاملى» شيخ بهايى 

/ا مجموعه قصائد و اشعار(شعر عربى) 

مؤلّف: مختلف 


مشتمل بر قصائد و اشعار از شعراى مختلف از جمله آنها: فرزدق در مدح على بن حسين عليهماالسلام ؛ حميرى» دعبل خزاعى» 


قيس بن ملوح» شريف رضى. لاميه العرب از ثابت بن اوس شنفرى و غيره مى باشد. 


ص :الع 


5 هجرىء تيماج ضربى مقوايى نارنجى ترنج و نيم ترنج كوبيده» ."٠ * 7٠١‏ 
)0 

عنوان: سفرنامه سياح فرانسوى در ايران(سفرنامه فارسى) 

ل 9 

نستعليق و شكسته نستعليق» قرن جهاردهم هجرىء مقوايى جديد, ١8‏ 77. 
(فضدة 

عنوان: حبيب السير فى اخبار افراد البشر (تاريخ فارسى) 

مؤلّف: خواند مير غياث الدين محمد بن همام الدين هروى شيرازى 

جزء سوم از جلد اول 

نستعليق» اسمعيل بن جعفرء ٠١10‏ هجرىء تيماج مشكى يكك لا فرسوده؛ ١8‏ * 77. 
زعم 

عنوان: سى فصل در معرفت تقويم(تقويم فارسى) 

مؤلّف: خواجه نصيرالدين طوسى 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن مشكى فرسودهء ١8‏ *< 17. 

)0( 

عنوان: عيون اخبارالرضا (حديث عربى) 

مؤلّف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه 

نسخ» رجب ١١17١‏ هجرىء ميشن مشكى فرسوده؛ 18 “ا /1. 


ص ارا 


رع 

عنوان: شرح تشريح قانون(طب عربى) 

مؤلّف: محمدباقر بن محمد حسين بروجنى اصفهانى 

نسخ, 4 ربيع الآول ١١97‏ هجرى در اصفهان, قهوه اى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنجء ١8‏ * ١؟.‏ 
فده 

عنوان: شرح تجريد الكلام(كلام عربى) 

مو لك علاء الدارة غلل :ون امك فى 

المقصد الثانى: فى الجواهر و الاعراض 

نسخ» قرن دوازدهم هجرى. تيماج ضربى مقوايى ترياكى فرسوده. ١١‏ <« 16. 
4 

عنوان: غايه المأمول فى شرح زبده الاصول (اصول عربى) 

ملق فاهن "وكين سعد الله بن عند كا لتم 


نسخ و نستعليق» سيد نصرالله بن سيد عبدالرسول حسينى اعرجى» جمعه 7 رمضان ١758‏ هجرى در اصفهان, تيماج قهوه اى 


ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج عطف تيماج قهوه اى ساد ؟١‏ < .5١‏ 
)9) 

عنوان: شرح فارسى الفيه(نحو فارسى) 

لت #فكله سيد نا الد راي 

نسخ و نستعليق» شعبان ١١١7‏ هجرىء تيماج مقوايى ترياكى, .٠١ * ١5‏ 


ص :9494 


السرم 

عنوان: شرح المعلقات السبع (ادب عربى) 

مؤلّف: ابوعبدالله حسين بن احمد زوزنى(1) 

نسخ» 1717١‏ هجرىء تيماج قهوه اى روشنء 15 * 77. 

)0ع١(‎ 

عنوان: شرح قصيده كعب بن زهير(ادب عربى) 

مؤلّف: حسين طباطبايى نائينى 

نسخ» ١7170‏ هجرى» جرمى برون سرخ و درون مشكىء 17 * .7١‏ 

(؟ع0) 

عنوان: شرح قصيده كعب بن زهير(ادب عربى) 

مؤلّف: كعب بن زهير 

نسخ و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء ميشن سرخ يك لاء 18 << 18. 
و*ع) 

عنوان: الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (فقه عربى) 

مؤلّف: شهيد ثانى» زين الدين بن على عاملى 

نسخ» محمد حسين نخشبىء قرن يازدهم هجرىء تيماج مقوايى ترياكى فرسوده. 56 * ا". 
ص 6٠٠١:‏ 


١-١‏ در نسخه الزورانى آمده كه غلط است. 


رعع0) 

عنوان: شرح كواكب ثوابت(نجوم فارسى) 

مؤلن: ؟ 

تستغليقء الله اتضازى ١‏ شتحان ١02‏ "هجر مش مفكىء اا عار 

(ه0) 

تكرارى شماره ثبت ١158‏ و شماره رديف ١517‏ 

رعع0) 

عنوان: الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (فقه عربى) 

مؤلّف: شهيد ثانى» زين الدين بن على عاملى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ضربى مقوايى مشكى درون ترنج و نيم ترنج عطف تيماج مشكى, ١18‏ < 18. 
(/180) 

عنوان: شرح هدايه الحكمه(فلسفه عربى) 

لسة كطال الد بي من اللدن تسد 

نسخ» محمد طاهر خلخالى» نهم محرم ٠١8‏ هجرىء, مقوايى ضربى سرخ فرسوده. 51٠‏ 19. 
م0 

عنوان: شمس المعارف و لطايف العوارف(علوم غريبه عربى) 

مؤلّف: محى الدين احمد بن على بن يوسف قرشى بونى 

نسخ» 177 هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى» 77 << 37". 


6١٠١: ص‎ 


(وع) 

مجموعه 

١‏ شرح شواهد البهجه المرضيه(ادب فارسى) 

مؤلّف: ملا نظام الدين بن احمد اردبيلى 

" فرائد القلائد فى مختصر شرح الشواهد(ادب عربى) 
مؤلّف: بدرالدين محمود بن احمد عينى 


نسخ» محمد كاظم بن محمد رحيم» جهارشنبه 1" شعبان ١717‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده 
,5١ *» 1‏ 


0) 

عنوان: منحه الابرار (تحفه الابرار) (اعتقادات» اخلاق فارسى) 

مؤلّف: علم الهدى محمد بن فيض كاشانى 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج مقوايى ضربى ترياكى. ١١‏ << ؟5. 
(601) 

عنوان: صحيفه كامله سجاديه(دعا عربى» فارسى) 

مؤلّف: امام على بن حسين زين العابدين عليه السلام 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى با شمسه و ترنج» 4 < 18. 
(0) 

عنوان: المغنى فى شرح الموجز(طب عربى) 

ور لكو معدا لذن ابح بن مسعود كازرونى 


ص دناه 


نسخ» محمد النجفى البحرانى» 19 رجب ٠١١7‏ هجرىء مقوايى مشكىء ."١ < 1١8‏ 
107 

عنوان: روضه الصفا فى سيره الانبياء و الملوكك و الخلفاء (تاريخ فارسى) 

مول كي خواند تحب م عا واقاقرن تيوه خوار ا باهي 

نستعليق» اسماعيل بن زين العابدين» ١4‏ ربيع الثانى ١١6‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج» ١7‏ “ا 14. 
(ع0) 

عنوان: توا الاعسال و عقاب الاغمال(حديك عري)) 

مؤلّف: شيخ صدوقء محمد بن على بن بابويه قمى 

نسخ» ٠١‏ ربيع الاول ١١١7‏ هجرىء مقوايى فرسوده. ٠١‏ < 18. 

)100( 

عنوان: عقد العلى للموقف الاعلى(تاريخ فارسى) 

ملك ةانقل الدية الحم رن حافك كدماتى 

نسخ و شكسته نستعليق خوش» ١18١‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى زرد؛ ١5‏ * 77. 
(102) 

عنوان: عين الحياه(اخلاق فارسى) 

مؤلّف: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 

نسخ» ٠١1/7‏ هجرىء مقوايى ضربى مشكىء ١5‏ < 18. 


ص فرحه 


)1070( 

عنوان: عيون اخبار الرضا عليه السلام (حديث عربى) 

مؤلّف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى 

نسخ» محمدباقر حسينى» ينجشنبه 18 ربيع الاول ٠١١‏ هجرىء ضربى مقوايى قهوه اى» 18 * 16. 
)04 

عنوان: عيون الحساب(حساب عربى) 

مؤلّف: محمدباقر بن مولى زين العابدين يزدى 

نسخ» محمد بن محمد جعفر مجتهد خراسانى» 3١‏ ربيع الثانى ١7١8‏ هجرىء تيماج مقوايى ضربى ترياكى» .5١ < ١1١‏ 
(109) 

عنوان: فرهنكك جهانكيرى(لغت فارسى) 

مؤلّف: جمال الدين حسين بن فخرالدين حسن انجوى شيرازى 

نستعليق» ١١8٠‏ هجرىء تيماج مشكى مقوايى» .7١ * ١0‏ 

02.0 

عنوان: فرهنكك سرورى (لغت فارسى) 

مؤلّف: محمد قاسم بن محمد كاشانى 

نستعليق» شنبه * ذى الحجه 1779 هجرىء تيماج زرد ضربى مقوايى» 19 * ."١‏ 


ص ره 


)121( 

عنوان: قابوس نامه(اخلاق فارسى) 

مؤلّف: عنصر المعالى كيكاوس بن اسكندر بن قابوس بن وشمكير 

تعلق شوال757 7 تقترويه نتن سرج ارج ونع ارت كوسله8 151 

(؟02) 

عنوان: قرآن مجيد(عربى) 

نسخ ينجشنبه دهم جمادى الاول ١787‏ هجرى, تيماج مشكى يكك لا فرسوده. ١8‏ »ا 32 
2 

عنوان: كلام الله مجيد (عربى) 

(جزو ؟737) [سوره نساءء ملائكه و يس] 

نسخ» محمد حسين بن محمد جعفر كفاش» رجب ١754‏ هجرىء مقوايى مشكىء ١5‏ < 77. 
(ع02) 

عنوان: قصايد انورى(شعر فارسى) 

مولت وكنالةي علتارة اشحاق اتوددف اتر رضن 

نستعليق» شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرى» جرمى مشكىء 0/17 * .71١‏ 

(ه) 

عنوان: الشافيه (صرف عربى) 

مؤلّف: ابوعمرو عثمان بن عمر ابن حاجب 

نسخ» 92 هجرى. مقوايى روغنى كلدار,. ١7‏ * 77. 


ص :060 


رع02) 

عنوان: الفاضل فى صفه الادب الكامل (معانى و بيان عربى) 

مولت مكمد رن اكعمك :تق اسحاق وماد 

نسخ» محمد حسن بن محمد زمان دزفولى» ١١‏ صفر ١184‏ هجرىء تيماج مقوايى مشكى عطف تيماج حنايى» 7١‏ * 70. 
(/1290) 

عنوان: الفاضل فى صفه الادب الكامل (معانى و بيان عربى) 

مولت مكمن رن اكفمك :تق اسحاق وماد 

جلد دوم 

نسخ؛ محمد حسن بن محمد زمان دزفولى؛ ١‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى مشكى, ١5‏ < 18. 

,م02 

عنوان: ترجمه المناقب (ترجمه كشف الغمه فى معرفه الأئمه)(تاريخ فارسى) 

مؤلّف: ابوالحسن على بن حسن زواره اى 

نستعليق و نسخ» قاضى محمد امينى» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ترياكى ضربى مقوايى؛ ٠١‏ “1 58. 

)١عور‎ 

عنوان: كفايه الالباب فى شرح مشكلات عيون الحسا ب(حساب عربى) 

مؤلّف: محمدباقر بن محمد حسين بن محمد باقر يزدى 

نسخ» محمد على بن ميرزا احمد مستوفى اصفهانى, ربيع الثانى ١7١8‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى قهوه اى روشن؛ ١١‏ < 19. 


ص ١ه‏ 


الفحة 

عنوان: كلام الله مجيد (عربى) 

جزء نهم 

نسخ» ١١59‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» .٠١ <* ١0‏ 

)0/ 

عنوان: كلام الله مجيد (عربى) 

جرء ددهم 

نسخ» ١1594‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ .7١ * ١0‏ 

11/0 

عنوان: قطر الغمام فى شرح «كلام الملوكك ملوكك الكلام)(ادب عربى) 

مؤلّف: عبدعلى بن ناصر بن رحمه حويزى 

نسخ» محمد حسن بن محمد زمان» ١19‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى سبز ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ ."١ * 3٠١‏ 
1 

عنوان: غرر الحكم و درر الكلم(حديث عربى) 

م لك أ عيدا رحدو وكيد قي | مناف 

مشتمل بر مقدار كمى از حرف لام و مقدارى از حرف ميم مى باشد. 

نستعليق و شكسته نستعليق» ميرزا انصارى» ١١‏ شوال ١٠١‏ هجرىء تيماج سرخ ضربى مقوايى با ترنج و نيم ترنج» 0/177 * .7١‏ 


ص 8ه 


(ع/01) 

عنوان: كلمات مكنونه (لباب معارف العارفين)(اعتقادات عربى» فارسى) 

مؤلّف: ملا محسن بن مرتضى فيض كاشانى 

شكسته نستعليق» سيف الملكك, قرن سيزدهم هجرىء مقوايى ضربى مشكىء .٠١ * ١١‏ 

11/0 

عنوان: كليات سعدى (ادب فارسى) 

مؤلّف: شيخ مصلح الدين بن عبدالله سعدى شيرازى 

مشتمل بر كلستان بوستان مجالس ينجكانه مى باشد. 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء تيماج قهوه اى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده 1١8‏ * 76. 
11/2 

عنوان: كمال الدين و تمام النعمه فى اثبات الغيبه((حديث عربى) 

مؤلّف: ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه 

نسخء قرن سيزدهم» جرمى حنايى فرسوده. ١5‏ << 75. 

)11//( 

عنوان: كنز اللغات(لغت فارسى) 

مؤلّف: محمد بن عبدالخالق بن معروف 

نستعليق و نسخ» تقى بن نصراللّه بن على بن محمد القاضى» رمضان 918 هجرى» جرمى مشكى فرسوده. 1 >< 1. 


ص :60/8 


)11/( 

عنوان» كلش واو لشغر فارسن) 

مؤلّف: شيخ محمود بن امين الدين شبسترى 

نستعليق» ١198‏ هجرىء» تيماج مشكى عطف مشين سرخ, ١١‏ < 19. 
(9/ا1) 

عنوان: كنجينه نشاط(ادب فارسى) 

ملك عبد الواقات قاط اضفهات 

نستعليق خوشء قرن سيزدهم هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ 15 *« 77. 
6 

عنوان: كنجينه نشاط(ادب فارسى) 

مالك عبد الواقات قاط اضفهاتى 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى نارنجى يكك لا فرسوده؛ ١7‏ * 737. 
0810 

عنوان: كنجينه نشاط(ادب فارسى) 

ملك عبد الواهات قاط اضفهات 

نستعليق و شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرى؛ .7١ < ١7‏ 


ص ااه 


إفقرلة 

عنوان: لكاريتم(فارسى) 

مؤلّف: احتمالا مصطفى بن حسن بن محمدباقر تبريزى 
نسخ» قرن سيزدهم هجرىء ميشن ترياكى, ١8‏ * 71. 
(فنية 

عتواق: اللمعات العرشيه( 1)(فليفه عرنى) 

مؤلّف: ملا محمد مهدى بن ابى ذر نراقى 

نسخ» 108 هجرى» تيماج مشكى مقوايى فرسودم 7٠١‏ > :8 
(ع08) 

عنوان: ديوان وحشى (شعر فارسى) 

مؤلّف: كمال الدين بافقى وحشى 


نستعليق خوشء نظام محمد نايينى» شوال ٠١18‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» عطف تيماج 


مشكي 3115 ؟11. 


)/10( 

عنوان: مثنوى (شعر فارسى) 

مؤلّف: جلال الدين محمدبن محمد رومى بلخى 

دفتر اول و بخشى از دفتر دوم 

نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى ترياكى يكك لاء 17 * 77. 
ص 6٠١:‏ 


١-١‏ در ذريعه» ج 24 ص مع عنوان كتاب لمعات الشرعيه مك2 أسبب. 


08 

عنوان: مجمع البحرين(لغت عربى) 

مؤلّف: فخرالدين بن محمد على طريحى نجفى 

نسخ» رجب ٠١194‏ هجرىء تيماج نارنجى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» .5٠ * 1١8‏ 
087 

مجموعة 

١‏ عنوان: آيات المتشابهات فى القرآن (علوم قرآن عربى) 

مؤلّف: محمود بن حمزه كرمانى(1) 

١‏ شرح خلاصه الحساب (حساب عربى) 

مؤلّف: شمس الدين على حسينى خلخالى 

نسخ» قرن دوازدهم هجرى, مشين ضربى مشكى با شمسه و ترنج» 11« 9. 

847 

مجموعة 

عنوان: [منتخبات اشعار ابن خياط و بهايى و سعدى و انورى](شعر فارسى» عربى) 
مؤلئ: مختلف 

نسخ و نستعليق» محمدباقر و... » 17079174١‏ هجرىء تيماج حنايى فرسوده. .٠١ < ١‏ 


6١١: ص‎ 


١ -١‏ نام مؤلّف به قرينه عبارت مؤلّف كه كفته: «قد نثبت ذلك كله فى كتاب لباب التفسير و عجائب التأويل» به دست آمده 


است. 


06) 

عنوان: جنكك (شعر فارسى) 

ولك مسن 

[اشعار شيخ ابوالقاسم كازرونى و نصيراى همدانى و نصايح و اشعار خواجه عبدالله انصارى] 

نستعليق و شكسته نستعليق» دوشنبه بيست و ينج شعبان ١79‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى ترنج و نيم ترنج كوبيده 70 * ؟7. 
)090 

مجموعة: 

١‏ التدبيرات الربانيه(عرفان عربى) 

مؤلّف: ابوعبداللّه محمد بن على العربى الحاتمى الطائى؛ ابن عربى 

" رساله سر العالمين (اخلاق عربى) 

ملل امو سافيل محمدين محمد غزالى 

” اوصاف الاشراف (اخلاق فارسى) 

بولح وام ا لع ع قري 

نسخ» ذى حجه *10 هجرى, تيماج ضربى مقوايى مشكى ترنج و نيم ترنج كوبيده عطف تيماج حنايى» 19 ."٠‏ 
(0191) 

عنوان: مجموعه اشعار(شعر فارسى) 

موالك ميسن 

مشتمل بر انوار سهيلى كاشفى؛ منتخبى از شاهنامه فردوسى؛ هفت ييكر نظامى؛ 


ص :017 


؟ يوسف و زليخاى جامى؛ بخشى از مثنوى؛ ليلى و مجنون مكتبى شيرازى؛ فرهاد و شيرين وحشى و غيره مى باشد. 
نستعليق» ١717‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى سبز عطف تيماج ترياكى» 0/17 *< 18. 
0197 

مجموعة: 

١‏ درر النحور (شعر عربى) 

مؤلّف: صفى الدين عبدالعزيز بن محاسن حلى 

" ديوان صفى الدين حلى (شعر عربى) 

مؤلّف: صفى الدين عبدالعزيز بن محاسن حلى 

'"' ديوان مجنون ليلى(شعر عربى) 

مؤلّف: قيس بن ملوح العقيلى مجنون عامرى 

نسخ» هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» ؟١‏ 76 
(198) 

مجموعه: (مختلف عربى) 

١‏ ديوان مجنون ليلى 

مؤلّف: قيس بن ملوح عقيلى مجنون عامرى 

انيد مخ اسان ابن توامن :و اشغاره 

مولت 

٠"‏ نبذ من احوال ابى دلامه و اشعاره 

مؤلّف: ؟ 


* نبذ من احوالاات بهلول 


ص :01 


مؤلن: ؟ 

يكك صفحه است و ادامه اش ناتمام است. 

نسخ. قرن سيزدهمء تيماج ترياكى ضربى مقوايى» ١١‏ * 19. 

(ع09) 

مجموعه: (مختلف فارسى) 

١‏ المائده السماويه 

مو لك مون فد دا كس ع ارين 

ابشكاة الا 

مؤلّف: محمدباقر بن محمدتقى مجلسى 

نسخ و نستعليق شكسته؛ عبدالحى بن عبدالكريم» ١١7١‏ هجرى» جرمى سرخ, 8/17 *<18. 
(150) 

عنوان: مجموعه ورام(اخلاق عربى) 

مؤلْف: ورام بن ابى فراس 

نسخ» محمدعلى بن محمد حسين» ٠١1‏ هجرىء تيماج مقوايى سرخ, 18 < ؟5. 
(09) 

عنوان: محاكمات بين شرحى الاشارات (فلسفه عربى) 

و لع قطي الدايم سداد رن تمر ع 

نسخ» ٠١7١‏ هجرىء تيماج مشكى ترنج و نيم ترنج كوبيده فرسودهء ١5‏ * 12. 


ص :01 


)1910( 

عنوان: وفيات الأعيان (تراجم عربى) 

مؤلّف: احمد بن محمد بن ابراهيم» ابن خلكان 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء ميشن مشكى يكك لاء 7٠١‏ 181. 

0940 

عنوان: مراسلات(نامه نككارى فارسى) 

مول 

شكسته نستعليق» قرن سيزدهم هجرىء جرمى مشكى, .٠١ < ١18‏ 

)199( 

عنوان: المفصل فى صنعه الاعراب (نحو عربى) 

مؤلّف: جارالله محمود بن عمر زمخشرى 

نسخ» محمد نصير بن محمد سعيد الطالقانى» ١١٠١١‏ هجرىء تيماج ترياكى فرسوده (فقط يشت جلد)» 19 * 19. 
2 

عنوان: مقاتل الطالبيين (مقتل عربى) 

مؤلف: على بن حسين بن محمد ابوالفرج اصفهانى 

نسخ, اسداللّه الاصفى الشوشترى؛ ١749‏ هجرىء تيماج ضربى مقوايى سرخ ترنج و نيم ترنج؛ ١5‏ * ١؟.‏ 


ص :016 


[للحكرة 

عنوان: الملل و النحل (اعتقادات فارسى) 

مؤلّف: محمد بن عبدالكريم شهرستانى 

نستعليق» ١158/‏ هجرى. تيماج مقوايى ضربى حنايى ترنج و نيم ترنج كوبيده؛ .5١ * ١5‏ 
(فرة 

عنوان شاط الانشاء رادب فارس) 

مؤلّف: محمود بن محمد كيلانى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج ضربى مقوايى مشكى, .7١ * ١5‏ 

(سكرة 

عنوان: المدائح الأمينيه (المدائح الحسينيه)(شعر فارسى) 

مؤلّف: سيد عبدالباقى حسينى اصفهانى متخلص به باقى 

شكسته نستعليق و نستعليق خوشء قرن سيزدهم هجرىء لاكى كل و بوته روغنى ترنج و نيم ترنجء 18 < 56. 
ف 

عنوان: منطق الطير(شعر فارسى) 

مؤلف: فريدالدين محمد بن ابراهيم عطار نيشابورى 

نستعليق خوش» 1717 هجرى, تيماج قهوه اى ضربى مقوايى» ١7‏ * 19. 


ص 6 ذه 


الحة 

عنوان: نزهه الخاطر و سرور الناظر(علوم قرآن عربى) 

مؤلّف: فخرالدين بن محمد على طربحى نجفى 

نسخ» على محمد بن اسماعيل» ١718‏ هجرىء تيماج مشكى ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده 1< .7١‏ 
022 

عنوان: نفايس الفنون فى عرايس العيون(دائره المعارف فارسى) 

وو لك« شييي الاين يكون :د سكين ابن 

نستعليق» محمد شفيع بن محب على حسينى» ٠١1‏ هجرىء تيماج سبز ضربى مقوايى ترنج و نيم ترنج كوبيده» 77 < 78. 
00200 

عنوان: شرح هدايه الحكمه (فلسفه عربى) 

مؤلّف: كمال الدين حسين بن معين الدين ميبدى 

نسخ» قرن سيزدهم هجرىء تيماج مقوايى مشكىء, 9 * 19. 

0200 

عنوان: هفت بيك ر(شعر فارسى) 

مؤلّف: جمال الدين احمد بن الياسء نظامى كنجوى 

نستعليق» دوشنبه بيست و ششم ربيع الآخر ١١717‏ هجرىء تيماج مشكى, .1١ * 1١7‏ 


ص دده 


ك2 

عنوان: ينبوع الحياه (اخلاق فارسى) 

مؤلّف: بابا افضل كاشانى» محمد بن حسن مرقى 

نستعليق» شعبان ١7١"‏ هجرىء تيماج سبز مقوايى فرسوده؛ .5١ * ١١‏ 


ص :018 


روايات 

معصومين و ييامبران عليهم السلام 
ملائكه 

500 

كتاب ها 

مكان ها 

فرق» مذاهب» طوايف 


ص :01 


6٠١: ص‎ 


آمنا برب هارون و موسى؛ .4١‏ 

أإذا كنا عظاما نخره؛ ع1. 

أدعونى أستجب لكم؛ 39 375. 

إذ يغشيكم النعاس أمنه منه و ينرّل؛ ©17. 

أطيعوا اللّه وأطيعوا الرسول و أولى الأمر منكم؛ .٠١6 ٠٠١‏ 
أفمق بهد إلى الحن: أن يتبع أمن لايهدى؛ .٠١0‏ 
ألا إن أولياء الله لا خوف عليهم و لا هم؛ 00 
إلا عباد الله المخلصين؛ .18١‏ 

ألا يعلم من خلق و هو اللطيف الخبير؛ /0. 
الخمدلله .رت العالمية» و 

الذين يؤمنون بالغيب؛ 1737. 

ألقى السمع و هو شهيد؛ .5١‏ 

الله سميع بصير؛ 0 

الله يهدى للحق أفمن يهدى إلى الحق؛ 8/. 

ألم أعهد إليكم يا بنى آدم أن لا تعبدوا؛ 1". 
ألم تر أن الله أنزل من السماء ماء؛ ©17. 

أليس الله بكاف عبده؛ 70". 

اليوم أكملت لكم دينكم و أتممت؛ .٠١8‏ 


إليه يصعد الكلم الطيب؛ 728. 


أنا آتيكك به قبل أن يرتد إليكك طرفكك؛ .4١‏ 

نا أنزلناه قر آنا عربيا؛ /. 

إنااعنفينا الأمانه على السفاوات والأرضة والجبال؛ 17 

إِنْ الإنسان لربه لكنود؛ .59٠‏ 

إِنْ الذين يستكبرون عن عبادتى؛ .59٠‏ 

إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله .4١‏ 

إِنْ الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر؛ .694١‏ 

ِنَّ الله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم؛ 47. 

إن المتقين فى مقام أمين؛ ."١‏ 

أنذر عشيرتكك الأقربين؛ 48. 

إنَك متت و إِنْهم ميتون؛ 177. 

إن كنتم فى ريب مما نزّلنا على عبدنا فأتوا بسوره من مثله؛ 48. 
إنّما أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون؛ ع2 .8١‏ 

إنّما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه؛ .٠١‏ 


ص شه 


نما يريد الله ليذهب عنكم الرجس؛ /1817. 

ري 1 

أولئكك حزب الله ألا إن حزب الله هم المفلحون؛ 187. 
أيحسب الإنسان أ أن نجمع عظامه؛ ع18. 

بل هو قرآن مجيد؛ ؟7. 

بلى قادرين على أن نسوى بنانه؛ .١7*2‏ 

تباركك الذى بيده الملك وهو على كل شىء قدير؛ *5. 
تنت بدا؛ 484. 

نيوا إلى اللفحقوئية نطو لقانم 

ثالث ثلاثه؛ ١ه‏ 

ثم ارجع البصر كرّتين؛ 190. 

حتى يسمع كلام اللّه؛ 1/8 

ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء واللّه ذو الفضل العظيم؛ .18١‏ 
رب أرنى أنظر إليكك قال لن ترانى ولكن انظر إلى الجبل؛ 87 
سبحان الله عما يصفون؛ .14١‏ 

سبح لله ما فى السماوات والأرض و هو العزيز الحكيم؛ ه؟. 
شهد اللّه أنّه لا إله إلا هو والملائكه؛ 68. 

فإذا هم من الأجداث إلى ربهم ينسلون؛ 178. 

فأنجيناه و أصحاب السفينه؛ 68. 


فسيقولون من يعيدنا قل الذى فطركم أول مره؛ 178. 


فلعلك باخع نفسكك على آثارهم إن لم يؤمنوا؛ 0:". 
فلمًا أتاها نودى من شاطئ الواد الأيمن؛ ./١‏ 

فلمًا زاغوا أزاغ اللّه قلوبهم؛ 10 

فم يعمل متقال درم خيرا 6 

فى لوح محفوظ؛ ./١‏ 

قال من يحيى العظام وهى رميم؛ 178. 

قل اللهم مالك الملكك تؤتى الملكك من تشاء؛ 26. 

قل إِنّ الذين يفترون على الله الكذب لايفلحون؛ 1/8 
قل انما حرّم ربى الفواحش ما ظهر منها و ما بطن؛ .١78‏ 
قل تعالوا ندع أبناءنا و أبناءكم ونساءنا؛ .1١١‏ 

قل لئن اجتمعت الإنس و الجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن؛ ع4. 
قل لا أقول لكم عندى خزائن الله و لا أعلم الغيب؛ 0 
قل ما يعبؤا بكم ربى لو لا دعاؤكم؛ 080 

قل هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين؛ /الا1. 


67١: ص‎ 


قل هو اللّه احد؛ 9؛ .5١‏ 

قل يحييها الذى؛ .١1"8‏ 

كان ظلوما جهولا؛ .١١‏ 

كذلكك يوحى إليكك و إلى الذين من قبلك؛ 668. 
كلما دعا عليهاً زكرا الفدران جد ندها رارفا414 
لا إله إلا هو الحى القيوم؛ 96. 

لاتدركه الأبصار؛ 80. 

لا يجزى والد عن ولده و لا مولود؛ 149. 

لايعزب عنه مثقال ذرّه؛ /اه. 

لاينال عهدى الظالمين؛ .١١5‏ 

لقد رأى من آيات ربه الكبرى؛ 2 

لو كان فيهما آلهه إلآ الله لفسدتا؛ 64. 

ليس كمثله شى ء؛ الى 8,. 

ليهلك من هلكك عن بينه و يحيى من؛ 158. 

ما جعل عليكم فى الدين من حرج؛ 750١© 3707 030١1‏ 
ما كذب الفؤاد ما رأى؛ 88. 

ما نهاكما ربكما عن هذه الشجره إلآ أن تكونا ملكين؛ 0ة. 
من يؤتى الحكمه فقد أوتى خيرا كثيرا؛ 608. 

نزل به الروح الأمين؛ .٠١1/‏ 


نضجت جلودهم بدّلناهم جلودا غيرها؛ 


عم 

وآت ذا القربى حقّه؛ .١11/‏ 

و آتوا اليتامى أموالهم؛ 688. 

و آتيتم إحداهن قنطارا؛ .١77‏ 

و إذا رأوا تجاره أو لهوا انفضوا إليها؛ ."٠*‏ 

و إذا سألكك عبادى عنّى فإنّى قريب؛ 1ل[١.‏ 

و إذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها آباءنا؛ 172. 

و استشهدوا شهيدين من رجالكم؛ .57١‏ 

واستوت؛ ١هع.‏ 

وأشهدوا ذوى عدل منكم؛ .77١‏ 

والذين جاهدوا؛ .69١‏ 

و الذين كدّبوا بآياتنا يمسّهم العذاب بما كانوا يفسقون؛ 40. 
و الكافرون هم الظالمون؛ ه١٠.‏ 

و الله يقول الحق و هو يهدى السبيل؛ /؟. 

و إلهكم إله واحد لا إله إلا هو الرحمن الرحيم؛ 54. 
و امتازوا اليوم أيها المجرمون؛ 77,. 

وأنزل لكم من الأنعام ثمانيه أزواج؛ 178. 

و أنزلنا الحديد فيه بأس شديد؛ .١79‏ 

و أنزلنا من السماء ماء بقدر فاسكناه؛ /ا/ا١.‏ 


و أنزلنا من السماء ماء طهورا؛ /81ل 1/8( .18٠‏ 


ص ورفنده 


ورطيوان من الله أكدرة أ 

وعد الله الذين آمنوا منكم؛ .1١‏ 

وعنت الوجوه؛ 707 

وغيض الماء؛ وعع, ١هع.‏ 

و فضّل الله المجاهدين على القاعدين أجرا عظيما؛ .١١*‏ 
و قالوا لجلودهم لم شهدتم علينا؛ ©17. 

و قضى الأمر؛ .68٠١‏ 

وقضى بينهم بالحق؛ 28. 

و قيل بعدا للقوم الظالمين؛ .580١‏ 

وقيل يا أرض ابلعى ماءكك و يا سماء أقلعى؛ لااع, ١ااعن‏ عاعن الع عاعع, 
و كان أمرا مقضيا؛ .62٠‏ 

و كان على ربكك حتما مقضيا؛ .62٠‏ 

و كلمته ألقاها إلى مريم؛ 8/. 

و لئن سألتهم من خلق السماوات والأرض ليقولن اللّه؛ هع. 
ولا تكتموا الشهاده و من يكتمها؛ .71/١‏ 

ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء ان؛ 3727. 

ولا يحيطون به علما؛ 88. 

و لقد أرسلنا نوحا إلى قومه؛ /ع6. 

ولقد أرسلنا نوحا و إبراهيم؛ /86. 


ولقدرآه نزله أخرى؛ 9 


ولو كاق من عد غير الله ل وعجدو افيه اعولذفا 
كثيرا؛ /637. 

و ما جعل عليكم فى الدين من حرج؛ .15١‏ 
وهااخلقةة الحن والاتين الاوز سه 
ومارميت إذرميت؛ 107. 

و ماظن الذين يفترون على الله الكذب يوم القيامه؛ 2/. 
و ما يعلم تأويله إلا الله و الراسخون فى العلم؛ .٠١1/‏ 
ومن أظلم ممن كتم شهاده عنده؛ .717١‏ 

ومن حيث خرجت فول؛ .55١‏ 

ومن يتق الله يجعل له مخرجا؛ 0؟". 

معن ارت م ول ارو 

ووفك كل ونا قف 5 

هذا د كرافار 6ف 

وهم لا يظلمون؛ 777. 

و يذهب عنكم رجز الشيطان؛ .18١‏ 

و يوم القيامه ترى الذين كذبوا؛ 217 170. 

هل يستوى الأعمى و البصير؛ 6:8. 

هل يستوى الذين يعلمون و الذي ؛ 43نم 

هو الذى انزل من السماء ماء لكم منه؛ /الا1. 


انها الذين اموا أظبعوا اللكبو أظيهوا الرسو ك1 


ص فرفنه 


يا أئْها الرسول بلغ ما أنزل إليكك من ربكك؛ .٠١8‏ 

يا أيها الناس اتقوا ربكم و اخشوا يوما لا 

يا بنى آدم قد أنزلنا عليكم لباسا؛ 178. 

يجزى؛ 119. 

يحول بين المرء و قلبه؛ .59١‏ 

يد الله فوق أيديهم؛ 28. 

يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر؛ .6١‏ 

ينبت لكم به الزرع و الزيتون و النخيل؛ . 

يوم تشقق الأرض عنهم سراعا ذلكك حشر علينا يسير؛ 18. 

يوم يحمى عليها فى نار جهنم فتكوى بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم؛ 1717. 


ص :070 


روايات 

روايات عربى 

اتفق الجميع لا تمانع بينهم أن المعرفه؛ 41 . 

أثنى على الحق بتعداد بعض خصايصه و مراحمه؛ 78". 
إذا أذنب الرجل خرج فى قلبه نكته سوداء؛ ."٠١‏ 

إذا أنا دعوت قآمنوا كذلكك؛ .١١١‏ 

إذا كان الماء قدر كر لم ؛ 184 191. 

إرقه؛ فاستقى الثالث فلم يخرج فيه ؛ .7١8‏ 

أسألكك بسبحات وجهكك؛ 7797 

أشهد أن لا إله إلا الله ولم أزل بها؛ .18٠:‏ 

اطلبو العلم و لو بالصين؛ 608. 

أعددت لعبادى الصالحين ما لا عين رأت ولا أذن؛ "0١‏ 
اغسل يدكك من النوم مرّه و من كان ؛ .5١8‏ 

َف من قضاء الله إلى قدر اللّهءٍ ٠ه6.‏ 

أفضل أمتى على بن أبى طالب؛ .١١‏ 

أقضيكم علىٌ؛ .1١7‏ 

الأحد الفرد المتفرد؛ .2١‏ 

الأشياء مطلقه ما لم يرد عليكك أمر ؛ 18؟. 

إلآما غير لونه؛ 151 


البول أقذر أم المنى؛ 177. 


البتعان بالخيار ما لم يتفرقا؛ .٠١‏ 

البينه على المدعى و اليمين على من؛ *78. 

الحمد لله الذى جعل الماء طهورا ؛ 187. 

الحمد لله الذى لايموت و لاتنقضى؛ هء. 

الحمد لله على إكمال الدين و إتمام؛ .٠١8‏ 

الدعاء مخ العباده؛ .59٠‏ 

الدعوى لهم قال فادعت فرقه ؛ 77/5. 

الشمس جزء من سبعين جزءاً من نور الكرسى؛ 7 
القلم مرفوع عن المجنون؛ 177. 

الكر من الماء الذى لا ينجسه شى ء ؛ .57١‏ 

اللهم اجعل لى يدا على من ظلمنى ؛ 587. 

اللهم أدخل إلى أحب أهل الأرض؛ .1١7‏ 

اللهم إِنّه يحجبنى عن مسألتكك؛ 687. 

اللهم ايتنى بأحب خلقكك إليكك يأكل معى من هذا الطاير؛ .١١١‏ 
الله معتاة'المعنوة الذق أله الشق؟ م 

العاء طيوولا ده شي 17 


ص اده 


الماء كله طاهر حتّى تعلم؛ 198. 

الماء يطهر و لا يطهر؛ 487 ىل عل لاما 188. 

الناس ثلاثه: عالم ربانى و متعلم على؛ 600. 

إلونخ أتراكف بعك الأساة نكف ديق ا ا 

إلهى أجرنى من أليم غضبكك و عظيم سخطكك؛ 3371 37. 
إلهى أذهلنى عن إقامه شكركك تتابع؛ 70/. 

الهى ألبستنى الخطايا ثوب مذلتى؛ 3790 198. 

إلهى إليكك أشكو عدوًا يضلنى؛ 1" 18" 

إلهى إليكك أشكو قلبا قاسيا مع؛ .١0‏ 

إلهى إليكك أشكو نفسا بالسوء أماره؛ ١7‏ 117" 

إلهى أنت الذى فتحت لعبادكك؛ 094:". 

إلهى إن كان قبح الذنب من عبدكك؛ ."٠١‏ 

إلهى إن كان قل زادى فى المسير إليكك؛ .سس اع بمو 
إلهى ظلل على ذنوبى غمام رحمتكك؛ 0:17 08". 

إلهى لا تغلق على موحديكك أبواب رحمتكك؛ ٠١‏ 71م 
إلهى ما أنا بأوّل من عصاكك؛ 7٠١‏ 11" 

إلهى من الّذى نزل بكك ملتمسا قراكك؛ 0”ث/ 308 /1ا8. 
إلهى هل تسود وجوها خرّت ساجده لعظمتكك؛ 19ل 808 
أما ترضين إِنْى زوجتكك خير أمتى؛ .١1١7‏ 


أمات قلبى عظيم جنايتى؛ 199. 


إِنْ أخى و وزيرى و خير من أتركه؛ .١١١‏ 

أنا كلام الباطن؛ 8/. 

أنا كلام اللّه الناطق؛ 78 

ِنَّ القرآن له ظهر و بطنء فجميع ما حرم الله فى القرآن؛ 172. 
إِنّ القول فى أن الله واحد على أربعه؛ .2١‏ 

إن اللّه اطلع على أهل الأرض. فاختار منهم أباكك؛ ؟١1.‏ 

إن اللمجاركة و مالي ألن الأبردء لاخر 

إن الله تباركك و تعالى لما فتح على نبيه؛ 117. 

إن الله تباركك و تعالى يقول: لا يتكل؛ .0" 

إن الله جعل التراب طهورا؛ 187. 

إن للشخاق سهد عقا و لح عكر ون ولام شور عط ار 
إِنّ الله عزوجل أشرف على الدنياء فاختارنى؛ 


ص :7ه 


08 

ِنّ الله عزوجل أنزل أربع بركات ؛ 178. 

إِنّ الماء طاهر لا ينجسه إلآ ما؛ .18١‏ 

إن المآء طاهر لا نتعحسة شى ء الأ 15, 

إن الماء يطهر كل شى ء حتى الماء؛ 180. 

أن اليهود سألوا رسول الله صلى الله عليه و آله ؛ 89. 

أن أميرالمؤمنين عليه السلام » استنهض الناس فى حرب؛ 29. 

أنت أخى و وصيى و خليفتى من بعدى و قاضى دينى؛ .1٠١‏ 

أنت الخليفه بعدى؛ .٠١1/‏ 

أنت»متى بمنزله هارو من موشى؛ 1:5 

إن دنياكم هذه عندى, لأهون من ورقه فى فم جراده تقضمها؛ .1١0‏ 

إِنّ دين الله لايصاب بالعقول الناقصه؛ .١17١‏ 

ان رددتنى عن جنابكك فبمن أعوذ؛ 07". 

إن كان الماء قد تغير ريحه و طعمه؛ 187. 

إن كان خلط الحرام حلالا فاختلطا؛ 718. 

إن كان ذلك عليها سبيل فلا سبيل؛ .١77‏ 

إنَكك لحديث السن و هذا شىء ما سألنى عنه أحدء نعم» عهد إلينا نبيا؛ 177. 
أن كل من سواه صلى الله عليه و آله يقول يوم القيامه: نفسى نفسى؛ 00. 
إن لى إليك حاجه؛ فمتى يخفف؛ 177. 


إن نوحاً ركب فى السفينه أول يوم؛ 599. 


إن وجد ماء غيره فلا يجزيه؛ .5١8‏ 

إِنَّ هذا الأمر لايدعيه غير صاحبه؛ 0؟١.‏ 

نه رجس نجس لا يتوضؤ بفضله؛ .5٠١‏ 

أنه سأله عن رجل رأى فى يد؛ .18٠‏ 

أوحى اللّه إلى داود عليه السلام ما اعتصم بى عبد من عبادى؛ 70 
أوصيائى من بعدى بعدد نقباء بنى اسرائيل» أولهم سيد الأوصياء؛ .1١‏ 
أيْكم يبايعنى ويوازرنى يكون أخى؛ .٠١8‏ 

أيْما أرجس.ء البول أو الجنابه؛ .١7/7‏ 

أِما غبد أقبل قبل ما يبحت الله؛ 1م 

بأنوار قدسكك و أبتهل إليكك بعواطف رحمتكك؛ 77". 

بينا أمير المؤمنين على المنبر» إذ أقبل؛ .١1١0‏ 

ثلاثه لايكلمهم الله يوم القيامه و لايزكيهم و لهم عذاب أليم؛ 0 . 
جللنى التباعد منكك لباس مسكنتى؛ 598. 

خرجت حتى انتهيت إلى هذا ؛ 570. 

خلفائى و أوصيائى و حجج الله على الخلق بعدى اثنى عشر؛ 137. 
أغلق :الله الماة ليوا لها وفيا ار 


ص :071 


مارك لحل "اول 7307 
خمّرت طينه آدم بيدى؛ 1894. 

خير من أتركه بعدىء على؛ .١١7‏ 

دخلت أم خالد العبديه على أبى عبداللّه عليه السلام و أنا عنده؛ 510. 
دخلت على أبى عبداللّه عليه السلام أسئله عن الرجل يستنجى؛ 117. 
دع ما يريبك إلى ما لا يريبك؛ 108. 

دعنى بصاع من الطعام و الإدام؛ 49. 

ذراعان عمقه فى ذراع و شبر سعته؛ 199. 

راويه من ماء فسقطت فيها فأره؛ 1177 /711. 

سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الجرّه تسع ؛ 18؟. 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل الجنب؛ 190. 

سألت أبا عبدالله عليه السلام عن سؤر؛ 578. 

سألته عن الحمامه و الدجاجه؛ .١7١‏ 

سأله عن الوضوء مما ولغ الكلب؛ 187. 

طلب العلم فريضه على كل مسلم؛ 85:06. 

علس رسول الله اليه نام 111 

علك خسن البثر ومن أبن فقن كفر؛ 1١‏ 

عليكم بدين العجائز؛ 60. 

عن الرجل الجنب يجعل الركوه؛ .5٠١‏ 


عن الرجل الجنب يسهو فليغمس؛ .5١7‏ 


عن الرجل يدخل يده فى الإناء ؛ .5٠١‏ 

عن الكلب يشرب من الإناء؟؛ .75٠١‏ 

عن حب ماء يقع فيه أوقيه بول هل؛ .1١8‏ 

فأحيه بتوبه منكك يا أملى و بغيتى؛ "0٠‏ 

فقلت و كم يسع الشَّنّ ماء؟؛ ١؟5.‏ 

فلما أحدث الأشياء وكان المعلوم؛ ٠١‏ 

فمن المبلغ عن الله إلى الثقلين؛ 8 

فوا أسفى من خجلتى و افتضاحى؛ 07:". 

فوعزتكك و جلالكك ما اجد لذنوبى سواكك؛ ١0ل‏ 3017 
فى الرجل إذا قص أظفاره بالحديد ؛ .١96‏ 

فى خنزير يشرب من اناء؛ .5٠١‏ 

قال: إِنَّ عبدالله الديصانى سأل هشام بن الحكم, فقال له: ألكك رب؟؛ 86. 
قال رأس الجالوت لليهود: أن؛ /ا/. 

قال: سئل رجل أباعبداللّه عليه السلام : عن غدير أتوه؛ 188. 
قال عليه السلام كرٌ؛ قلت: و ما الكرٌ؟؛ 199. 

قد خضعت بالإنابه إليكك؛ 507. 

قل أى أظهر ما أوحينا إليك؛ .2١‏ 

كان بمصر زنديق يبلغه عن أبى عبد الله عليه السلام ؛ ه6. 


ص :00 


كان بنو اسرائيل اذا اصاب؛ 187. 

كان فى المدينه بثر وسط مزيله؛ .5١85‏ 

كان فيها الأعاجيب و كان أعجب ما كان فيها؛ 1*". 

كل شىء طاهر حتى تعلم أنه قذر؛ 01/0 .7١©‏ 

كل شى ء مطلق حتى يرد فيه نهى؛ /7317. 

كل كى امن الليوريكوضا ينا سرت مقف 14 

كل شىء هو لكك حلال حتى تعرف؛ .10١‏ 

كلما غلب الماء ريح الجيفه فتوضاً؛ .18١‏ 

كلّ ماء طاهر إلا ما علمت أ نّه قذر؛ .18١‏ 

كل ماء طاهر حتى تعلم انه قذر؛ .18١‏ 

كل من دان الله بعباده يجهد؛ ع"1. 

كل من زعم أ نه إمام وليس بإمام؛ 170. 

كنت مع أبى عبداللّه عليه السلام فى حائط له فحضرت الصلاه؛ 18؟. 
كنت مع أبى عبدالله عليه السلام فى طريق مكه فصرنا؛ 10؟. 
لا أين له لأنّه أيْن الأين؛ ؟87. 

لاتجمع أمتى على الخطاء؛ 172. 

لا ليوا هذا الخلق أصول ديه الله 

لا تغسل من البئر التى تجتمع فيها؛ .١05‏ 

لا تنظروا إلى صغير الذنب و لكن؛ 08”. 


لااضد له ولا ند؛ 87/, 


لا قطره قطرت منه فى حب إلا ؛ .1١/8‏ 
لا واللّه ولا قطره قطرت؛ 770. 

لايخلو الأرض من قائم لله بحجه؛ .٠٠١‏ 
لايخلو قولكك: إِنْهما اثنان» من أن؛ 68. 
لايزال الإسلام عزيزا إلى اثنى عشر؛ 1777. 
لا يعدت :النار إلا رت النارة 17 

لا ينقض اليقين أبدا بالشكك و إِنّما؛ .58١‏ 
لا ينقض اليقين بالشكك أبدا؛ 508. 

لا ينقض اليقين بالشكك و لايدخل؛ .17١‏ 
لعن اللّه هذا فانى أبغضه و لا؛ .١70‏ 
للفرس سهمان و للرجل سهم؛ .٠١7”‏ 

لم يزل الله ربنا و العلم ذاته؛ 0/9 6٠١‏ 

لو أن الغياض أقلام و البحر مداد؛ .٠١8‏ 
لو كسرت لى الوساده» ثم جلست؛ .١١1*‏ 
لو لم يجز هذا ما قامت للمسلمين سوق؛ .18١ 756٠‏ 
ما ترى فى قدح من مسكر يصبٌ؛ 775. 
ما شاء الله كان؛ .6١‏ 

من ادعى الامامه و ليس من أهلها؛ 0؟7١.‏ 
من أراد أن ينظر إلى آدم فى علمه؛ .١١١‏ 


من أشركك مع إمام؛ 1710. 


0٠٠١: ص‎ 


من قال: إِنّى إمام و ليس بامام؛ 17. 

من كان على اليقين فأصابه شكك؛ .58١‏ 

من كان على اليقين فشكك؛ .58٠١‏ 

نسبه الله إلى خلقه أحدا ضحد أزلاك 8 
نفذوا جيش أسامه؛ .١119‏ 

و إن كان أصابته جنابه» فأدخل؛ .٠١2‏ 

و باك أن تغتسل من غساله الحمام؛ 10/7. 
وذللنى بين يديكك. و أعزنى؛ 687. 

وضع عن أمتى تسع خصال؛ 118. 

و كيف صر الماء يحل المسكر؟ ؛ 570. 
والاحول ول قوه إل قد ركف عرق باو 
ولكن كان الله و لا شىء معه؛ *5. 

ولم تجعل للخلق طريقا إلى؛ .59١‏ 

وهو اللطيف الخبير السميع البصير؛ /9. 

هذا خليفتى فيكم من بعدىء فاسمعوا له وأطيعوا؛ .٠١8‏ 
هذا سيد العربء قلت: بأبى أنت؛ .1١7‏ 

هذا مقام جدنا و لست أهلا لجلوسه؛ .17١‏ 
هذا مما قال الله عزوجل: ما جعل عليكم؛ 505. 
هل رأيت أحدا زعم أن اللّه أمر بالزنا؛ 172. 


هم خلفائى يا جابر و أولياء الأمر؛ 171. 


هو سميع بصير» سمع بغير جارحه؛ ./١‏ 

هى الأنهار و العيون و الآبار؛ .١07/8‏ 

يا إلهى لو بكيت إليك حتى تسقط؛ 661. 

يابن آدمء أكثر من الزاد إلى طريق؛ 189. 

نابش أمرق وسنول الله صلق اللاتغلية وأ آله أوضى الك عام 
يا دنيا إليكك عنّى أبى تعرضت؛ .1١10‏ 

يا على! إنى رأيت اسمكك مقرونا؛ .1١9‏ 

يا كميل! هلكك خرّان الأموال و هم؛ 150. 

يا معاشر المسلمين! ألست أولى بكم؛ .٠١8‏ 

يا من إذا سئله عبد أعطاه؛ ؟". 

يا من سعد برحمته القاصدون؛ 391 /57. 

يامن كل هارب إليه يلتجئ و كل؛ 378 79". 

يخرج من صلبكك تسعه من الأثمه منهم مهدى هذه الأمه؛ “19. 
يقرع بين نسائه إذا أراد سفرا؛ .٠١‏ 

يهريقهما و يتيمم إلى غير ذلكك؛ .5١9‏ 

روايات فارسى 

اى كميل! آنانكه مال اندوختند؛ .١150‏ 

خداوندا دعاى به دركاهت را عبادت ناميدى؛ .,59٠‏ 

منظور ال غنادث:در انحا دعاست +8 


07١: ص‎ 


جهارده معصوم عليهم السلام 


خاتم الأنبياء؛ مك" كلل عن اعن ونع لوعن بن عق لأف الل "لل فى على كلق لاق عق لاق أرق لق نكن ندل ادل # دقن 
محل فل ادل قأدكن دحلل الل الكل "لال لان لال اننا لان اناك مكل الكل كل لكل لتلا نسل اال لل 
على عؤلى غناك فلاك لحك للك غلك “انفلك خاكت لااك نكت عالالكى “الكت عالركت مظن لمعل ملل ع معن واطاقع) وكع لقع 


تفرضة خرضد يكضة 

رسول الله خاتم الانبياء 

محمد خاتم الانبياء 

ييامبر خاتم الانبياء 

نبى خاتم الانبياء 

احمد خاتم الانبياء 

حضرت زهرا عليهاالسلام بل“ ١١ل‏ ”كال للك كلتل .١159‏ 
خيرالنساء العالمين حضرت زهرا عليهاالسلام 

فاطمه حضرت زهرا عليهاالسلام 


حضرت على عليه السلام ؛ ال لرى ان كفن عي لذن علل للن كلق دحل غدل دل لاحن ردن قأنل لل للك الل لتقن 
ككل مال الاك لاك فال مكل أاكتلل الكل "كلل لل نكل لاككن لركلا منقلن اال الل على لوعن الل امل ١‏ كل 


على لل عو نوع 
أميرالمؤمنين حضرت على عليهاالسلام 

ابا الحسن حضرت على عليهاالسلام 

امام حسن عليه السلام ؛ 311/01١‏ 078 79ل عل الال ع18. 

امام حسين عليه السلام ؛ 0371/0111 4ل لل اسل لل على لاخر أل معع. 
أبى عبداللّه امام حسين عليه السلام 


امام سجاد عليه السلام بالل لال لكك مكل اككل عل على لاعن الال موي لذي ضفذلى ككل لاوكل 06١7‏ 


زين العابدين امام سجاد عليه السلام 


ص وده 


امام باقر عليه السلام بموعن ١ل‏ نض نان ككل ركنا مل الال "الل عل اران ساك لاضكى لراك الى الل الى 


امام صادق عليه السلام باعل تع لاقل لرعلن اعل ع نف قنع عل لالل فلل على لال ضككل لاككن لكل ملل لككل الكل كالال 
الاك عاك للك كلك تك فاك حك نكن للنكا دلت ادل "دل دل ردت ناك ات اكلكل الكل "الل ١ؤكل‏ اول 


الاك ملس وك لسن واع وعع 
امام كاظم عليه السلام ؛ هع ١1ل‏ لاك لك كل لاكل ككل مل الل لكل لمل مدو لقن لول ل كلل 
موسى عليه السلام امام كاظم عليه السلام 

أبى جعفر عليه السلام امام كاظم عليه السلام 

امام رضا عليه السلام ؛ هلى هلل على فطل لاحل لكل لل الل لل لل لكل الل على لقع 

ابوحسن عليه السلام امام رضا عليه السلام 

امام جواد عليه السلام ؛ 777. 

امام هادى عليه السلام ؛ ٠ل‏ الال 151. 

امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ 48 015177 17١‏ 

سني سس افد للق 

امام زمان عليه السلام ؛ ذل اع ضء ل 4ل غك لكل لل الل لل لكل عل علالى كوم كوم للع لاقع 
حجه العصر امام زمان عليه السلام 

ولى الله الاعظم امام زمان عليه السلام 

أئمه عليهم السلام ؛ 3ل ع الك ضف ضح لاحل "افك شل لعل الل لاق لوك لس واع 

اهل بيت عليهم السلام ائممّه عليهم السلام 

معصومين عليهم السلام أثمّه عليهم السلام 

اولياء عليهم السلام أثمّه عليهم السلام 


اوصياء عليهم السلام ائمه عليهم السلام 


انبياء عليهم السلام ؛ 01/2 41 45. 

حضرت آدم عليه السلام ؛ 947 111 881 

حضرت نوح عليه السلام ؛ "ف 11١‏ 1ه" ؟شكل وعم امع 

حضرت ابراهيم عليه السلام ؛ هلم 47 3 .١١١‏ 

حضرت عيسى عليه السلام ؛ هلا ل ١ى‏ ال ١1ل‏ لل للل علال فعس لول الع 
حضرت موسى عليه السلام ؛ ١/اء‏ ال هل /الى لل كل 41 14 11 4لك الال «لاك ارعس 


ص فرؤرده 


كليم اللّه حضرت موسى عليه السلام 

حضرت خضر عليه السلام ؛ .١7١‏ 

جبرئيل عليه السلام ؛ "/ا ال مكل لاضن ل لا 
هارون عليه السلام ؛ 14ل 89 

حضرت داود عليه السلام ؛ 76". 

ذكريا عليه السلام ؛ 7 

حضرت مريم عليهاالسلام ؛ .4١‏ 

هاروت: 38., 340. 

ماروت؛ 358. 16. 


ص فرفرده 


اشخاص 

«الف.ءب.ءبيءت») 

آخوند خراسانى» ملا محمدكاظم؛ ١8ل‏ 09 7717 
آخوند كاشى (ملا محمد كاشانى)؛ 76٠ 0318٠‏ 
آذر بيكدلىء لطفعلى بن آقاخان؛ 9هع: .68١‏ 

آزادى غلام على؛ .١5١ 2١‏ 

آصف الدوله؛ .١68‏ 

آصف بن برخيا؛ .4١‏ 

آصف خان؛ .”١‏ 

آصفى شوشترىء اسداللّه؛ ع9ع, 010. 

آقا محمد بيد آبادى اصفهانى» ابن محمد رفيع؛ 51/8. 
آقا نجفى قوجانى؛ آيه اللّههِ .15٠‏ 

تل شمس الددين سمه بن ضيركة 8110 

آنى شيريده؛ 88". 

آيت الله ابوالقاسم موسوى خوئى؛ 777 770. 

آنه الله شيرق وتدات» سيك هوس 1 0ل 

آيه الله مظاهرى» حسين؛ 78. 

يل اللة خسن زاده ]لك + 18 

ألا لقعو وس متا خزو لا 


يذ الله مكارم شيرازى» ناصر؛ 189. 


آنه الله يوي عروق لكف ناف ماقا 

ابا الفتح» ابن جنى؛ /67. 

اباذر؛ 177. 

ابراكليوس؛ 696. 

ابراهيم بن محمك؛ 5737. 

ابراهيم بن هاشم؛ ؟١1.‏ 

ابراهيم مصطفى؛ 170. 

ابطحى» سيد محمدباقر؛ .١1537‏ 

ابن أبى الحديد؛ 07101190117031١‏ 187. 
ابن ابى عقيل عمانى؛ هق 27ل قعل اذل 3197 .3١1١‏ 
ابن ابى يعفور؛ 0178 .١75‏ 

ابن اثير الجزرى؛ 77١‏ 378 84 600. 

ابن ادريس حلى؛ 2187 184 03149 09ل 


ص :0 


عكى الى 

ابن جرير طبرى؛ .١15١‏ 

ابن جنيد؛ 505. 

ابن حاتم عاملى؛ .١15١‏ 

ابن حاجب ابوعمر عثمان بن عمر مالكى؛ 7/ا5. 

ابن حاجبء ابوعمرو عثمان بن عمر؛ 2197 208. 

اين حجر؛ .٠١١‏ 

ابن حماد كوفى؛ .578١‏ 

ابن خلكان» احمد بن محمد بن ابراهيم؛ 4١‏ 158. 600 010 
ابن دريد؛ 78ل 378:6. 

ابن زهره حلبى؛ 577. 

ابن سعيد حلى؛ .50٠‏ 

ابن شعبه حرانى» حسن بن على بن حسين؛؟ .5١6‏ 

ابن شهر آشوب؛ .١18#‏ 

ابن طاووس؛ .١157‏ 

ابن عبدالبر؛ 19. 

اب قرو اتوغيداللة محمد بو على العرن] الظاي 817 
ابن فهد حلى؛ 570. 

.15٠ 03١8 ابن قتيبه؛‎ 


ابن قدامه؛ .١77‏ 


ابن قولويه قمى؛ 777. 

اتعالكه محمد رد اللفاطائق جات 1 
ابن مسروق؛ 177. 

ابن مسعود؛ .١77‏ 

ابن مسكان؛ 0187 .7٠١‏ 

ابن معرب؛ .58١‏ 

ابن منظور مصرى؛ 37# /741, نل؟. 

ابو اسحاق؛ 280. 

ابوالفرج اصفهانى» على بن حسين بن محمد؛ 018. 
ابو ايوب خزاز؛ 69. 

ابوبكر؛ 1د 7ل دل لاد 4ك 1ن ١ك‏ اال ل "1؟١.‏ 
ابوسعيد مشترى» محمد ابراهيم (ضياءالدين)؛ 584. 
ابوطالب عليه السلام ؛ 48. 

أبو عبدالله عبدالملكك؛ غع. 

ابوعلى» حى بن يقظان؛ ١معل‏ لامعل عع 8:09 
ابوقره؛ هلى على ع/ا؟. 

ابولهب؟؛ 44. 

ابوليوس؛ /91". 


ص 00 


ابونصر فراهى؛ /ا6. 

ابهرى» محمد سعيد؛ 586. 

ابى بصير؛ /اال «ى "دل على لال ع7 10ل 

ابى حمزه؛ .13١‏ 

ابى حنيفه؛ ل #/1ل 387 

ابى خالد القماط؛ 187. 

أبى سعيد خدرى؛ .1١7‏ 

أبى عبدالله حلبى؛ "97. 

ابى على؛ 505. 

أبى على الجبائى محمد بن عبدالوهاب بن سلام؛ 197. 
ابيكتاتوس ايرابولى؛ /اة؟. 

ابيمينيدس كريتى؟ 07". 

ابيوردى انورى, اوحدالدين على بن اسحاق؛ 687 .2١00‏ 
أبى هاشم جبائى» عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب؛ 40 197. 
اييكور؛ 39٠‏ 


اتاتوركك؛ 187. 
احسائى, ابن أبى جمهور؛ ”ل الال عل /ل3. 
احسائى» احمد بن زين الدين؟؛ 6 


احمد بن حسين بن احمد بن على بن عبدالجبار؛ *58. 


احمد بن حنبل؛ 157. 

احمد بن فارس؛ .75١0‏ 

احمد بن محمد بن خالد؛ ؟١١5.‏ 

أحمد فزَيد؟ +18, 

احمد قصير عاملى؛ 3٠‏ 379 7ه6. 
ادبوليدوس؛ 98" 

ادريانورا؛ /891. 

اد كسوس جينيديوس؛ 7/8. 

اردبيلى. ملا نظام الدين بن احمد؛ 207. 
اردبيلى نجفىء ابراهيم بن على قلى؛ .75٠‏ 
ارستيب؟ 880 ء8",. 


ارسطو (ارسطاطاليس)؛ الال التللى الالال سال فلم مطل الم لتقلل لفل علفلل فقكل لاقال لفك مقن المقل مقن عمقل 


عاص لابع مراع وبع 

ارشيلاوس (ارشيسيلاوس)؛ .وس سوس .لم 
اركيانس تارى نتينوس؛ 588. 

ارنوبيوس لا كبتانيتوس؛ 915". 

ام و 9 

.37١ اسبوسيب؛‎ 

استادى» رضا؛ .15١‏ 


ص غ6ؤرده 


استر آبادى» محمد جعفر؛ .١15١‏ 

اسحق نيوطون؛ /59. 

اسفراينى؛ ابواسحاق ابراهيم بن محمد؛ 672. 
اسكليبادوس؛ /ا8”. 

اسكندر؛ الال بلا ار عع 

اسماعيل بن جابر؛ 198. 

اسماعيل بن زين العابدين؛ 207. 

اسماعيلى» ابونصر؛ 809. 

اسمعيل بن جعفر؛ 848. 

اشعرىء شيخ أبوالحسن؛ 88. 

اصفهانى» جلال الدين محمد؛ 1/8؟. 

اصفهانى حائرى؛ شيخ محمد حسين؛ 018١‏ 0187 188. 
اصفهانى؛ راغب؛ 506. 

اصفهانى» سيد حسن بن محمدتقى؛ .8١1/‏ 

اصفهانى» شيخ محمد حسين؛ 777 776. 

اصفهانى» كمال الدين اسماعيل بن جمال الدين؛ 6588. 
اصفهانى» محمدتقى؛ /1١؟.‏ 

اصفهانى» محمدعلى؛ 509. 

اصفهانى» محمد كاظم بن محمد رحيم بسّام قالب تراش؛ ١/ا؟.‏ 


اصفهانى» ميرزا محمد صالح؛ الرة رد يرنرة 


فر 
اعظم خان؛ "٠‏ 


اعلمى» شيخ حسين؛ على على ار 


افلاطون؛ اع عن لاعللل ارعلل العلل لال الى علا ملل الل اتقكل لالفلل عفكلل لل عتكل للذثل حوكل د77 ربع 
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افلاطون اثينوى؛ /2". 
افندى» محب الدين؛ 585. 
اقراطيس؛ ."17١‏ 

اقليدس مغاروئى؛ 588. 
اكاديميوس؛ /81”. 

اكبر؛ 19. 

اكسينوفانوس؛ 008 584. 
اكسين و كرات؛ ٠/ا".‏ 
اكليبول لندى؛ 07". 
اكليمندوس اسكندرى؛ لالظ الل اول عور 
اكوست كنت؛ .8١7‏ 
الشينوس؛ /91"؟. 

الكسندر افروديتى؛ 917”. 


الهى دوست, حميد؛ 5537. 


امام الحرمين» ابوالمعالى عبدالملك بن 


ص رده 


عبدالله جوينى؛ /ا3. 

امام خمينى؛ 019٠‏ 7978. 

امامى خاتون آبادى» محمدرضا بن محمد مؤمن؛ 6/ا8. 
امامى» سيد احمد؛ .55١‏ 

امامى, ميرزا باقر؛ “الل وس .عم 
ام ايمن؛ .1١1/‏ 

امبيدوقليس؛ 582. 

ام خالد العبديه؛ 770. 

امرؤ القيس؛ *ع, ١اع6.‏ 
امفانوس قديس ابيفانيوس 
امينوس سكاس؛ 597. 

امينى» قاضى محمد؛ .6١08‏ 
اناطوليوس لاذقيه؛ 59 


مومه 


نتتيسيس؛ 598. 

انتيشينوس؟ ١‏ اك 327 

انتيوخوس كالوتينى؛ ١/ا".‏ 

انجوى شيرازى» جمال الدين حسين بن فخرالدين حسن؛ ؟60. 
انخرسيس اثقونى؛ 07". 

انددو تيكوس؛ 917”. 


انصارى» ابن هشام؛ 6. 


انصارىء ابى مريم؛ 0١؟.‏ 

انصارى, اسدالله؛ "#وع, 1١ه.‏ 
أنصارىء جابر بن عبداللّه؛ /171 78ل اال ع1 
انصارى؛ محمد ٠/اع,‏ #ا/ا©. 
اتضارئ متحمد باقن 18 

انصارى» محمدعلى؛ ؟53. 

انصارىء ميرزا؛ .6١1/‏ 

انكسفوارس انكسوارس 

انكسوارس؛ 702 /انل 80م 
انكسيمينس انكيسامانس 
انكيسامانس؛ 588. 

.5060٠ انوبيس؛‎ 

نيتبترس صيدونى؛ 7587. 

اوبى» اشرف بن معين الدين؛ 4/ا5. 
اوجه سياس؛ 88" 

اوحدى مراغه اى» ركن الدين؛ 587. 
أو سانو 6 

اوسا ومن ايا مو 0 
اوكوس؛ 8ع"”. 


اهلى شيرازى» محمد؛ 5/7. 


ايجى» قاضى عضدالدين؛ "١‏ 8/ل 188. 

ايزيدود؛ 7917. 

اينكوس؛ 917”. 

بابا افضل كاشانىء» محمد بن حسن مرقى؛ 8/ا5. /21. 
ناعقوش شتراذئ مالا يزو لجان كحي الله 04 
بافقى وحشىء كمال الدين؛ ”و .6٠١‏ 

باقرى سيانى» مهدى؛ 7 0ل 128 


ص #احخوده 


شخت مارفة 

بالقتو او 

بجاوى» على محمد؛ 179. 

بح رالعلوم» سيد محمدرضا؛ .5١١/‏ 
بحرالعلوم. سيد مهدى؛ .5١8‏ 

بحرانى» ابن ميثم؛ 115 817ل 188 
بحرانى» يوسف بن احمد بن ابراهيم؛ ؟52]. 
بدرالدين محمود بن احمد عينى؛ 207. 
بدروسوس؛ 587". 

بدرى تيوس؛ /55. 

بدرىء» عادل عبدالر حمان؛ .773١‏ 
براسيللوس؛ /17". 

برزانى اصفهانى» سيد على اصغر؛ ١؟.‏ 
برغامس؛ .58٠١‏ 

برقى» أبى جعفر؛ 776. 

بروجردى اصفهانىء منيرالدين؛ .16١‏ 
بروجردى. سيد حسن؛ 507. 

بروجردىء غلامرضا؛ 507. 

بروجنى اصفهانى» محمدباقر بن محمد حسين؛ 5919. 


بروطاعورس؛ رةه 


بر وكلوس؛ ”97؟. 

برياندرس كورنثى؛ 7"87. 

بزنطى» احمد بن ابى نصر؟ 7٠١‏ 
بطريركك ثيوفيلوس اسكندرى؛ 91". 
بطلميوس فيلادلف؛ عع”. 

بغدادى» حيدر؛ 5060. 

بغدادى» خطيب؛ .15١‏ 

بقالء عبدالحسين محمد على؛ ”ال 71778 
بقباق؟؛ .,3١1 7٠٠١‏ 

بقراط؛ وول ع.ع. 

بكر بن وائل؛ 577. 

بلاغى نجفى» شيخ جواد بن حسن؛ .78٠‏ 
بلوتاركه بن نسطور؛ 5937. 

بلوط رخس قرنتى؟ /91". 

بليطائوس؛ /81". 

بلينوس؛ /791. 

بواسيو؛ /93؟. 

بورفير» 597. 

بوستينانوس؛ 796. 


بوسيدو نيوس؛ رذكرة 


بولدمونوس؛ 587. 

بوليوس اعسطوس؛ 598. 

بهادرى» شيخ ابراهيم؛ 77؟. 

بهبودى» محمدباقر؛ 4*لى اعل لاملل /الا, 
بهبهانى» سيد احمد بن محمدباقر؛ 077 .56٠‏ 
بهبهانى, وحيد؛ 392 378:0. 

بهمنيار؛ 57 

بياس بريتى؛ 07". 


بيتاقوس ميليتينى؛ 507. 


ص :650 


بيدل دهلوىء مولى عبدالقادر بن عبدالخالق؛ *68. 
بي ركليس؛ /ا0 مع" 

بيرهون لاله امونوس؛ 5/9. 

بيسبوى فيثاغورثى؛ /5/8. 

تناو اغبا للدم عي و 

.5/8٠١ بيليكانوس؛‎ 

موق «المة رن دي 111 

ياينده؛ ابوالقاسم؛ 181. 

يشنكك؛ ع" 

بيرهون؛ ١و‏ 1و" 

ييشكاهى, ريحانه؛ 8". 

يورىء الهه؛ 50. 

تا ركونيوس؛ 75/75. 

تاروتى» شيخ عبدعلى بن محمد بن قضيب؛ 1875. 
تبريزيان» عباس؛ 1488 

تبريزى» على بن محمد اسماعيل؛ 51/8. 

تبريزى» مصطفى بن حسن بن محمدباقر؛ .6٠١‏ 
تدمرى» عمر عبدالسلام؛ /7737. 

ترابى» على اكبر؛ 170. 


ترك قاسم؛ لال فرت 557. 


ترمذى» شهاب الدين اديب صابر بن اسماعيل؛ 6/7. 
تريانو؛ /ابوم,. 

تسترى ‏ شوشترى 

تفتازانى؛ سعدالدين؛ 157 819 500. 

تميمى آمدىء عبدالواحد بن محمد؛ /201. 

تنجى؛ محمد؛ 805. 

تواروس؛ /91". 

توحيدى» مسيح؛ نضفة 

تويس ركانى» محمد صادق بن محمدرضا؛ 8". 
تهرانى» آقا بزركك؛ الل لعل الى لال حضل الال عل ونع امع 
تهرانى اصفهانى» محمدرضا بن نجفعلى؛ 58. 

تيده كروت يونانى؛ /ا/". 

تيرانو؟ /91". 

.58٠١ تيرايئنو؛‎ 

تير لوس؛ /791. 

تيماوس لوكروس؛ 582. 

تيمورى. مرتضى؛ 38 /الع, /60. 

تيودورس خرونوس؛ 587. 


تيون؛ 597 


) ث؛ ج» جح ( 


اليس ملطى؛ (6”ى انل انل عول ذال عوك لعل اول وار 


ثاودوسيوس ثانى؟ 6" 


ثاوفراستو؛ /91". 


058١: ص‎ 


ثقه الاسلامى» حاج عبدالله؛ عم. 

دور 0 

ثيودوسيوس اكبر؛ 5917. 

جابر بن سمره؛ 177. 

جابر جعفى؛ 7م. 

جالينوس؛ ووثل ع.ع,. 

جامىء نورالدين عبدالرحمن بن احمد؛ ٠عع,‏ ٠/ا©,‏ #مع. 
جبلى انارويى» محمد شريف بن جلال؛ .68١‏ 

جديدى نزاد» محمدرضا؛ 77360. 

جرجانىء ابوبكر عبدالقاهر بن عبدالرحمن بن محمد؛ 688. 
جاتر » سجن "عه الله مخ انور الدايق دخ تحت الله 1 
جزائرى» سيد نعمت بن عبداللّه موسوى؛ 98؟: 899. 
جصاص؛ 68١‏ #انع. 

جعفريان» رسول؛ عن اع8, 

0 وا 

جعفى, ابوعبداللّه مفضل بن عمر؛ 604, "/ا8. 

جلالى نياء عباس؛ 179. 

0 ا 


جميل بن دراج؛ ا 


. ١7337 ل١ جندل؛‎ 


جونفورى» شيخ محمد افضل؛ ."١‏ 

جوهرى ابن حماد؛ 67ل ١للء‏ الل الكل مع 

جهانكير خان؛ 19. 

حائرى؛ ابى على؛ 3717 0"؟. 

حاجى آبادى» على؛ .1١39‏ 

عارك بن أعؤر هع 

حارث همدانى؛ .572١‏ 

حافظ شيرازى» خواجه شمس الدين محمد؛ ١١‏ 6هع, "مع هم5. 
حافظيان, ابوالفضل؛ 117 788. 

حبيب آبادى» معلم؛ لعل عن #اكعن لعن وكعن الل 

حجتى نجف آبادى» سيد حسن؛ /16. 

حراني» ثابت بن قره؛ ول 6.8 

حرزالدين» شيخ محمد؛ 575. 

حرزالدين؛ محمد حسين؛ 7376. 

حر عاملى» شيخ محمد بن حسن؛ 231/8 .55١‏ 

حريز؛ */311 181. 

حسن بن ابى عقيل؛ .١15/‏ 

حسين آبادى نجف آبادى» سيد هاشم بن سيد حسين؛ 011517 159. 
حسين» أبوالفتح بن مخدوم؛ 179. 


حسين بن مختار؛ 76 .١1‏ 


حسينى استر ا بادى» مير عبدالوهاب بن 


ص وده 


على؛ 97ع. 

حسينى اشكورى, سيد صادق؛ 5794. 

حسينى اصفهانى» سيد عبدالباقى؛ .0١2‏ 

حسينى اصفهانى» غياث الدين على بن على اميران؛ *89. 
حسينى اعرجى» سيد نصراللّه بن سيد عبدالرسول؛ 698. 

حسينى تفرشى» مهدى بن مصطفى؛ 588. 

حسينى تونى» تلك اللذ بن محمد؛ /الا5. 

حسينى تهرانى» سيد هاشم؛ .15٠‏ 

حسينى خلخالى» شمس الدين على؛ .2١١‏ 

حسينى زنجانى» سيد احمد؛ 1719. 

حسينى» سيد احمد؛ 6# ل إلى لل هل1. 

حسينى» سيد جواد؛ 186. 

حسينى شيرازى» جمال الدين محمد بن زين الدين؛ /ا/6. 
0 وا 

حسينى عاملى اصفهانى» سيد محمد كاظم؛ 5١8‏ 

حسينى عاملى اصفهانى» ميرزا محمد مهدى نايب الصدر؛ 818. 
حسينى عاملى» سيد محمدجواد (صاحب مفتاح الكرامه)؛ 128 وغل ١لا‏ لالال ول على 180؟. 
حسينى كوه كمرىء سيد عبداللطيف؛ 187 770. 

حسينى» مجدالدين محمد؛ 898. 


حسينى» محمدباقر؛ .6١05‏ 


حسينى» محمد حسين بن محمد صالح؛ .6/١‏ 

حسينى» محمد شفيع بن محب على؛ .01١‏ 

حسينى» محمد صالح؛ .5/١‏ 

حسينى مختارى نائينى» بهاءالدين محمد؛ ٠١‏ ؟اللى الالال ااال الول لعل ارا 
حسينى نيشابورىء عطاءالدين محمود؛ 89. 

حفص بن غياث؛ .56٠‏ 

حقى رروسوع اتكاع ا عو 

حلى» صفى الدين عبدالعزيز بن محاسن؛ 617. 

حلى؛ يحيى بن سعيد؛ 3506٠‏ 188. 
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حمران؛ /ا5. 

حميد بن عاصم؛ /ا/. 

حميرى؛ /ا9؟. 

نحمترق ا غنة الله بن نطق ا ا 

حميرى قمىء ابى جعفر محمد بن عبد اللّه بن جعفر بن الحسين بن جامع بن مالكك؛ 04,. 
حويزى» عبد على بن ناصر بن رحمه؛ 601. 

حيران؛ 5/6. 

١خ‏ دءذءر) 


ص فروده 


خاتون آبادى» محمد حسين بن محمد تقى كاتب؛ 697. 
خالصى» شيخ محمدباقر؛ 570. 

خان خانان» ميرزا عبدالرحيم؛ 18. 

خراسانى» زين الدين محمد هشام؛ ١‏ 

خراسانى» محمد بن محمد جعفر مجتهد؛ .06١05‏ 

خرسان» سيد محمد مهدى؛ ١35ل‏ 5182. 

خزائلى» حسنعلى؛ 30٠‏ 18 09ل 7938. 

خزاز قمى؛ .١57‏ 

خسرو بن فخرالملكك؛ 688. 

خفرى» شمس الدين محمد بن احمد؛ ”اع 018٠‏ 8/ا6. 
خلخالى» محمد طاهر؛ .60١‏ 

خليل» فراهيدى؛ /75/1. 

خليل نايسى؛ 500. 

حواجه عد الله اتصارى؟ 017 

خوارزمشاهىء ميرخواند» محمد بن خاوندشاه بن محمود؛ 807. 
خوارزمى» محمود؛ /ا2. 

خوانسارىء آقا جمال؛ .١15١‏ 

خوانسارى» على بن محمد صالح؛ 6. 

خوانسارى» محمد رضى بن حسين؛ .6١5‏ 


خواسارق: ميرو حم افر وما 


دارابى» محمد بن محمد؛ 5/5. 

.5١١ داروين؛‎ 

ا 6 

داود بن فرقد؛ 187. 

داود بن قاسم جعفرى؛ .1١‏ 

دباغ» عبدالكريم؛ كرفة 

دباغ) عدنان؛ .573١‏ 

درايتى» مصطفى؛ 187, /7/17. 

درجه اى» سيد محمد باقر؛ .773١ 216٠‏ 

د ركاهى» حسين؛ 187. 

دزفولى» محمد حسن بن محمد زمان؛ 06٠08‏ 607. 
ذستكردئ) وحيد؛ 585. 

دعبل خزاعى؛ /591. 

دماوندى» محمد مهدى؛ 57/١‏ 

سو 0 

دوانى» جلال الدين محمد بن اسعد؛ 1/8ا5. 
دهكردى؛ سيد ابوالقاسم؛ ."6٠‏ 

ديصانى؛ عبدالله؛ "م 60. 

ديلمى» حسن بن محمد؛ 509. 


ديوجانس كلبى؟ 11ل 847. 


ذالكوس؛ 588. 

ذهبى؛ وضضة 

رطس اكيز 4 
رادمنشء» د كتر عطا محمد؛ 0". 
رازى» ابن ابى حاتم؛ ارلحرة 

رازى» فخرالدين؛ اك رف ورزكيرة 


ص فروده 


رازى» قطب الدين محمد بن محمد؛ .2١5‏ 

رازى» محمد حسن بن شيخ عبداللّه؛ اعع. 

رازى نجفى اصفهانى» شيخ محمد تقى؛ 2158 779. 
ربانى شيرازى؛ عبدالرحيم؛ 5817. 

رجائى» سيد مهدى؛ ١8ل‏ ع7 730. 

رحمتى اراكى» شيخ رحمت الله 159 

رسولى محلاتى» سيد هاشم؛ 03٠‏ 805. 

وق درن سوج للد د 

رضاخان؛ “ه1ء هل 187. 

رضوى قمى» سيد صدرالدين؛ .١187‏ 

رضوى كاشانى, عبدالحى بن عبدالرزاق؛ .68١‏ 
رضىء آقا محمد؛ 818. 

رفيق اصفهانىء. ملا حسين؛ 589. 

روضاتى» سيد محمدعلى؛ 194 ."١‏ 

روغنى قزوينى» محمد صالح بن محمد باقر؛ 2/١‏ "/5. 
رومانس؛ .5٠٠‏ 

رونى سيستانىء ابوالفرج بن مسعود؛ 5/80 /5/1. 
«ز»زء)سءش) 

زارعى سبرواروى» عباس علن:؟ 188 


زاوى» طاهر احمد؛ 800. 


زبيدى» محمد مرتضى؛ 180. 
زجاج؛ 518 

زراره؛ "الال لام اد 1 319 

زرندى» سيد محمود؛ 179. 

زكرياء ابوالحسن احمد بن فارس؛ 680. 

زمخشرىء جاراللّه محمود بن عمر؛ هلاى #لال نل ووع واه 
زواره اى» ابوالحسن على بن حسن؛ 608. 

زوزنى» ابوعبدالله حسين بن احمد؛ .2٠١‏ 

زينون؛ لس ررس و 

زيئون اليانو؛ 584. 

زينون شتيكوس؛ 5/7. 

ساروى» عبدالكريم؛ عم 

سامرائى» دكتر ابراهيم؛ ا 

ساوجىء ملا على مدد؛ .19١‏ 

سبيعى» أبى اسحاق؛ 56. 

ستيلميو تيوس ؛؟ /791. 

سجادى. سيد احمد؛ 2.756 .755١‏ 

سرابى تبريزى» محمد كريم بن مهدى قلى؛ ؟52. 

سرابى تنكابنى؛ 317 151. 


لوالو 1 
سرىء دكتر ابوالقاسم؛ 0 

سعد بن وقاص؛ ؟35١1١.‏ 

سعدى شيرازى» شيخ مصلح الدين بن عبدالله سعدى؛ 8١١‏ 8/8 8:04. 
سعيد الاعرج؟ 18 719 37١‏ 71ل 


ص :0 


0 

سقراط؛ ٠عن‏ لاعلل ععل وعلى ععل بع حير 
سكاكى؛ /ااآ, 00؟. 

سكونى؛ 3185 هك 4ما. 

سلام خان؛ ."٠‏ 

سلمان؛ ؟١١.‏ 

سماعه؛ ل/الال 8 .5١‏ 

سماهيجى» شيخ عبداللّه؛ 18#. 

سميراميس؛ 8ع7. 

سنائى غزنوىء ابوالمجد مجدود بن آدم؛ 6١١‏ 8840. 
سوره بن كليب؛ .١75‏ 

سهيلى كاشفى؛ .2١7‏ 

سيدثيا اثينى؛ 91". 

سيد رضى (شريف رضى)» محمد بن حسين؛ 805. 
سيد شبر بن محمد بن ثنوان؛ 627. 

سيد عبدالوهاب؛ 897ع. 

سيد على اردلان جوان؛ .١57‏ 

سيد محمد جواد؛ .7"5١‏ 


سيد مرتضىء علم الهدى على بن مرتضى؛ 081 وغل على الث الالال 


.506٠ سيغواس؛‎ 

سيف الملكك؛ 08ه. 

سينكى لواسانى» ميرزا محمدخان مجدالملكك؛ 95ع. 
سيورىء مقداد؛ .١15‏ 

سيوطى؛ جلال الدين عبدالرحمن بن ابى بكر؛ .57١‏ 
شافعى اشعرى» جمال الدين محمد بن عمر يمنى؛ /691. 
شاه جهان؛ 37. 

شاهزاده يرويز؛ 59. 

شاهزاده شجاع؛ يذذ 

شبسترى» شيخ محمود بن امين الدين؛ 209. 

شرف الدين عمر بن فارض؛ /891. 

شروانى» افضل الدين بديل بن على (خاقانى)؛ 587. 
شريف رضىء ابوالحسن محمد بن حسين؛ 68١‏ /891. 
شَرنف كاشاتى» ملا حريية الله 4 1ق 

شريع مرتضن سبلافر تصن+ 

شعرانى» ميرزا أبوالحسن؛ 187. 

شفتى» سيد اسداللّه؛ 34 9؟1١.‏ 

شفتى؛ محمدباقر؛ .١15/‏ 

شنفرىء ثابت بن اوس؛ /591. 


شوشترىء» سيد عبداللّه؛ 0318# 1894. 


شو شترى» شيخ محمد تقى؛ 071017 177 791. 
شوشترىء نوراللّه؛ 9؟١.‏ 


ص وده 


شهاب الدين» سيد محمدتقى؛ .57١‏ 

شهاب بن عبد ربه؛ 37508 /اث 50/8 

شهرستانى» محمد بن عبدالكريم؛ 218 

شهرستانى» ميرزا محمد حسين؛ 031157 ,.75١‏ 

شهيد اول». محمد بن جمال الدين مكى عاملى؛ 24ل 92ل لاقل الال 588,. 

شهيد ثانى» زين الدين على بن احمد عاملى؛ 92ل لاول الل عوى لعل عع لعل الال شرل لازت ووع ١نف‏ كنم 
شيبيون آفريقايى؛ /91”. 

شيخ اشراق شهاب الدين عمر سهروردى؛ 4لاثق 0601 808. 

شيخ الرئيس ابوعلى سينا ٠ع‏ الال لدع عاعن لادعلى اردع ودع, 


شيخ انصارى؛؟ رك غك عمقل لفل علال عركن فلك للخرك قل للك قل قل ددتى ندل ادل د دل لاد "لال 


ع«كلى حاى عذلى الى ولى لأرى على 
شيخ بكرى حيانى؛ 157. 

شيخ بهائى؛ *39, 2٠١‏ ماعل /الوع. 

شيخ حر عاملى؛ ١ل‏ عل على لالال الل عارك لاا كل 
شيخ حسن بن شهيد ثانى عاملى؛ 2198 776. 

شيخ خليل الميس؛ .١16١‏ 

شيخ زاده قوجوى. محمد بن مصلح الدين مصطفى؛ 7/9ا5. 


شيخ صدوق» ابوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه؛ تله اللخ لحت 1 الل 0 ات الت ليت شت ارضاة 
ذلالك خاك لحك دحك الل كل فلل كلل ذأكل الكل مكل الاك ذل قرت لكل لل واعن موع لاوعى انع الال 


"باعل رقع "دق دق رده 


شيخ طبرسىء ابى على فضل بن حسن؟ 4ل على على علدع 180. 


شيخ طوسى؛ ذلك على #الل كلل فأكلى مكل الى اكللل اويل فر قري لارى لوعن مم. 
شيخ عبدالقاهر بن عبدالرحمن نحوى؛ 25777 558. 

شيخ كلينى» محمد بن يعقوب؛ 57ل شرك ترك الكل اذك درك ترك لالرى لاتكن ضاع متك. 
شيخ مجدالدين؛ 65:8. 

شيخ محمدشاه؛ .3"١‏ 

شيخ مفيد؛ "311 ١1كل‏ 55ل ١٠ل‏ علركت ضرت من6. 

شيرازى» سيد صادق؛ 588. 


ص وده 


شيرازى» صدرالدين محمد؛ .١16١‏ 
شيرازى» مجدد؛ .16٠١٠‏ 

شيشرون رومانى؛ هع” زعم الل رم 
0ن 

شيليوس ميغاريكوس؛ 587. 

« ص» ضء طء ظ » 

صادقى» مصطفى؛ 50. 

صانعى» فخرالدين؛ 77. 

صدر اصفهانىء مير معزالدين محمد؛ .١127‏ 
صدرء سيد اسماعيل؛ /101. 

صدرء سيد حسن؛ .75١١‏ 

صدقى جميل عطار؛ .١15١‏ 

صدرى. ليلا؛ 50. 

صفار؛ 777. 

صفارء محمد بن الحسن؛ 179. 

صفوان؛ 10. 

صفوىء شاه عباس؛ 628. 

صفى عليشاه.» حسن؛ 6 

صقرء سيد احمد؛ 5807. 


صنعانى» عبدالرزاق؛ 500. 


طالقانى؛ آيه الله سيد محمود؛ .١01/‏ 

طالقانى تهرانى» سيد ابوالحسن؛ 167 /ا16. 

طالقانى» محمد نصير بن محمد سعيد؛ .01١8‏ 

طباطبائى» سيد عبد العزيز؛ 197 

طباطبائى» سيد محمد حسين؛ ١؟1١.‏ 

طباطبائى» سيد مهدى؛ 775. 

طباطبايى بروجردىء حاج آقا حسين؛ .12١‏ 

طباطبايى؛ سيد على؛ 6598. 

طباطبايى نائينى» حسين؟ .6٠١‏ 

طريحى نجفىء فخرالدين بن محمد على؛ “87ل “الال 411١‏ 2117. 
طريقتى كرمانى» مظفر عليشاه محمدتقى بن محمد كاظم؛ الىع. 
طلحه بن زيد؛ .١70‏ 

طناحى» محمود محمد؛ 078 600. 

طوسىء خواجه نصرالدين (محقق طوسى).؛ لاي لع وى على لل ونع ٠عع‏ فلاعن روع 017. 
طيبء. اسعد احمد؛ 587. 

ظهيرالدين فاريابى» ابوالفضل طاهر بن محمد؛ 682. 

(عنغ فف» ق» 

عابدى زنجانى» يحيى؛ 507. 

عاشق اصفهانى؛ .68٠‏ 


عاصم بن حميد؛ /ا/,. 


عبادى» حنين بن اسحاق؛ ووم ع.ع,. 
عباسى» احسان؛ 315 820. 


عباسى» عبدالرحيم بن عبدالرحمن بن احمد؛ "/ا5. 


ص رده 


عبدالباقى» محمد فؤاد؛ .١15١‏ 
عبدالحميد» محمد محى الدين؛ 6500. 
عبدالحى بن عبدالكريم؛ 21. 
عبدالرحمن ملقب به ناصر؛ وو" ٠.ع,‏ 
عبدالرحيم مباركك؛ 1©8. 

عبدالرحيم محمود؛ 529. 

عبدالرزاق» مهدى؛ /7"7. 

عبدالسلام محمدعلى شاهين؛ 587. 
عبدالسلام محمد هارون؛ 6500. 
عبدالعزيز نخعى؛ .5١7‏ 

عبدالكريم» /1". 

عبدالله الاعرج السمان؛ 5377. 

عبداللّه بن ابراهيم وهبى؛ 607. 

عبد الله دخ تحطفر انز العياس اقنتن : 11. 
عبداللّه بن سنان؛ 18. 

عبدالله بن عتاس + 189, 

عبدالله بن عمر؛ ؟١.‏ 

عبداللّه بن مسعود؛ .١"#‏ 

عبداللّه مأمون؛ وو7 ع.ع. 


عبدالمطلب؛ 08 . 


عبدالمطلب بن غياث الدين محمد؛ 57/7 

عبداله ناتلى؛ 601 /601. 

عبده) شيخ محمك؛ .١55‏ 

عثمان بن عفان؛ 203١0/‏ 0119 177. 

عراقى» مجتبى؛ 2157 588. 

عز بن عبدالسلام؛ 807. 

عصار»ء شمس الدين محمد بن احمد؛ 58. 

عصام عبدالسيد؛ /اثال 1م. 

عطار»ء احمد عبدالغفور؛ ”58ل الى علرل لالال علوع. 

عطارد؛ عباس؛ 87/8. 

عطار نيشابورى» فريدالدين محمد بن ابراهيم؛ 6١١‏ 1/8 818. 

علامه حلى؛ كل 657ل حقل لكل لكل كل نكال ضفرل للخرت مقع 
غلامة سيد ضياء الدين حسيق فعع قاعم 

علامه طباطبائى بروجردى (صاحب مصابيح الأحكام)؛ 198. 

علامه مجلسى. محمدباقر؛ فال 48ل قدت ذكل لالاكل الكل الال فرك لحك الل لامعل قعل علععن عااقل للرقل لدف 15م 
علاء الدوله؛ /ا١6.‏ 

علم الهدى. محمد بن فيض كاشانى؛ 207. 

علم بن فرحان طبرى؛ 0799 6:08. 

علوى ك ركانى» ابوالفضل؛ 6/1. 


على بن ابراهيم قمى؛ 031٠‏ 03777 77:0. 


على بن أسباط؛ .١١7‏ 

على بن جعفر قمى؛ ١لا‏ ١٠ل‏ دل 1دلل لت 5117 518. 
على بن حديد؛ 516 .3١1/‏ 

على بن سيف عن محمد بن عبيد؛ 88. 


ص “ارده 


على بن منصور؛ 50. 

على بن مهزيار؛ 527. 

على بن يونس عاملى؛ ؟157١.‏ 

على محمد؛ 588. 

على متحمد بق استماعيل؟ /831: 

عمادىء ابى السعود محمد بن محمد؛ 507. 

عمار؛ 77 4/اق3 78 7. 

عمار ساباطى؛ .١75‏ 

عمر بن الخطاب؛ ١٠ل‏ لال 119 1آال الال 17. 
عمر بن حنظله؛ 3718 77. 

عمرو بن عثمان؛ .١١28‏ 

عميرات» شيخ زكريا؛ ؟68. 

عميره؛ عبدالر حمن؛ .١55‏ 

عنصرى بلخىء ابوالقاسم بن حسن بن احمد؛ 1/8 6/1. 
عياشى» محمد بن مسعود؛ 015١‏ 8815. 

عيص؛ 5238. 

عيونى احسائى» على بن محمد بن مقرب؛ امع 517. 
غزالى» ابوحامد محمد بن محمد؛ 6:09 2٠١‏ ؟7١61.‏ 
غزنوى» سيد حسن بن محمد؛ 51/0. 


غفارى. على اكبر؟ 4ل 61ل 6# ل الل الل عرق لاخر ل لال واع. 


غلامى جليسه. مجيد؛ /650. 

غنى» قاسم؛ *68. 

غياث الدين بن همام الدين؛ 528 

غياث الناين جنفيد كاشاق؛ 8/9. 

فارابى؛ “اي 0١‏ لحل لاد 5094 

فارسى» محمد بن على بن احمد؛ 65960. 

فاروقى جونفورىء مولى محمود؛ ."١‏ 

فاروقى» عبدالباقى بن سليمان عمرى؛ 6879. 
فاضل جوادء بن سعدالله بن جواد كاظمى؛ 6549. 
فاضل مقداد؛ 9ل .38. 

فاضل هندى (فاضل اصفهانى)؛ عل ع١‏ سل بحا لو 310 
فتاحى نيشابورى» يحيى بن سيبكك؛ .84١‏ 

فتّال نيشابورى؛ .١18١‏ 

فتال نيشابورى» محمد بن حسن بن على؛ 6580. 
فتح بن يزيد جرجانى؛ /5. 

فتحعلى خان صبا كاشاتى؛ 68٠‏ 

فتونى شيخ محمد مهدى؛ 03167 2189 .5١١‏ 
فرخى سيستانى» ابوالحسن على بن جولوغ؛ 580. 
فردوسى؛ .558١‏ 


فرزدق؛ /ا9؟. 


فريدون؛ ؟"5. 
فريدى دستجردىء؛ مريم؛ 6 
فريسيون؛ 5/7. 


ص :606 


.١710 فضيل؛‎ 

فقيه يزدى» شيخ غلامرضا؛ .18٠١‏ 

فلوديانوس؛ 97" 

فندرسكىء. محمدرضا بن محمد عزالدين؛ .68٠‏ 

فيناغورث؛ 66ل ااعتل اقل انكل عن عدرل امبرل لات اتقكل انلك انكل 508 
فيدوس ينسوى؛ /371. 

فيرسيد؛ /7"5. 

فيروزآ بادى, مجدالدين؛ 78 عه6. 


فيض كاشانى؛ ملا محسن؛ الل الى 6ل لفك العلل حعل شرل غلك لد ملل على ذكى على للرل ومع الاعن وع 


606 

فيضى» آصف بن على اصغر؛ .8١80‏ 
فيليس؛ الال امكل رو" 

فيلوس؛ «ظل الال عوم, 

فيلونوس؛ هوم 

فيومى» احمد بن محمد؛ 775. 
قائينى» محمد بن محمد حسين؛ 187. 
قارى» على بن سلطان محمد؛ /ا9©. 
قاسم خان؛ 79 ,3١‏ 

قاسمى» رحيم؛ 0 


قاضى ابوبكر؛ 37. 


قاضى باقلانى؛ /اقء 7ه؟. 

قاضىء تقى بن نصرالله بن على؛ 508. 

قاضى نعمان؛ 0187 610. 

قديريان» نفيسه؛ 0". 

قديسن انقاتوي: 4 عع 

قلاشن او عا تن ع 

قلس وا ودر 1 

قديس بوستينوس كبير؛ .59١‏ 

قديس غريغوريوس ثاولوغوس؛ ."4١‏ 

قديسه كاتريناى شهريته؛ .,"94١‏ 

قرشى بونى؛ محى الدين احمد بن على؛ .50١‏ 
قرشىء وهب بن وهب؛ 59. 

قره داغى تبريزى» ميرزا محسن آقا؛ 77 .56٠‏ 
قره داود ابن كمال القوجوى؛ 7/94ا8. 

قزوينى» محمد؛ 5805. 

قزوينى» محمد بن يزيد؛ .١15١‏ 

قزوينى» محمد قاسم بن حسين؛ 5/9. 
قسطنطين؛ 297 ول 198" 

قشقايى» جهانكيرخان؛ 0169 ٠ع".‏ 


قطب راوندى؛ تفرفة 


كران الم سيدق ب معية عافن ا 
قناسل؛ 92". 

قوتيوس؛ 798. 

قوشجىء. علاءالدين على بن محمد؛ 68849. 
قيس بن ملوح؛ اع 


66١: ص‎ 


قيصريه هاء غلامحسين؛ .77"١‏ 

قيكولوس؛ /91”؟. 

قيومى» جواد؛ 79ل الال /ا1 /8؟. 

درك كك ل» م( 

كاتب السلطان» حسين؛ 6894. 

كاتب كمره اىء ميرزا مسيح؛ ع 

كادينوس؛ /791. 

.37١ كارنياوس؛‎ 

كازرونى» سعدالدين محمد بن مسعود؛ 207. 

كازرونى» شيخ ابوالقاسم؛ 7 1م. 

كاشف الغطاءء شيخ جعفر؛ 188 11 771. 

كاشف دزفولى» سيد صدرالدين بن محمدباقر موسوى؛ //57. 
كاشف شيرازى» قاضى محمد شريف بن شمس الدين محمد؛ 7/8ا6. 
كاشفن بهقى: كمال الذي حدين بق على 216 

كاشفى سبزوارى. حسين بن على واعظ؛ الاع, #/ا©. 

كاظمى تسترى» شيخ اسداللّه؛ 590. 

كراندس؛ 588. 

كردونىء افرس بن رشد؛ .6٠0٠‏ 

كردويه همدانى؛ 577. 


كرلوس اكبر؛ /94". 


كرمانى» افضل الدين احمد بن حامد؛ 207. 
كرمانى» محمود بن حمزه؛ .8١١‏ 

كريسنت كاهن بزركك؛ 87". 

كريسيوس؛ 7/17. 

كشى» محمد بن عمرو بن عبدالعزيز؛ .18٠‏ 
كعب بن زهير؛ 578 .2٠١‏ 

كلاانتس؛ 387. 

كلانتر» سيد محمد؛ .77١‏ 

كلباسى» حاجى محمدابراهيم؛ ,8١1/‏ 818 819. 
كلباسى “ميرزا ات والمعالى 189:4 

كليب بن معاويه؛ 570. 

77/١ كليتيماكوس؛‎ 

كليم كاشانى» ابوطالب؛ 50/8. 

كميل بن زياد؛ فل ول عع ممع /اعع. 
كواتيوس؛ ."/7١‏ 

كوثر على شاه همدانى؛ .59١‏ 

كوجه باغى» ميرزا محسن؟ 7784. 

كيقباد؛ و*؟. 

كيكاوس بن اسكندر بن قابوس بن وشمكير؛ 500. 


كرجىء ابوالقاسم؛ .77١‏ 


ص 


كركانى» اسماعيل بن حسين؛ الذجرة 
كل اندام» محمد؛ 688. 
كيلانى» سيد محمد؛ .١7‏ 


ص :007 


كيلانى» محمود بن محمد؛ 218. 
لاارسيوس؛ /91". 

لاريشبو؛ 49/". 

لاماركك؛ اع,. 

لاون اساوزى؛ 9",. 

لاون سالوتيكى؛ 48”. 

لاون ملكك؛ مع" 

لاون وزربانى؛ 96". 

لاهيجى. إلهام؛ 618. 

نا 

لوقسيس؛ 7"89. 

ا 

ل وكيانوس؛ /791. 

ماحوزى» شيخ سليمان؛ .١127‏ 
مارؤير )وم 

مازندرانى» محمد سعيد؛ 85949 
مازندرانى» محمد كاظم؛ وع. 
مازندرانى» مولى محمد صالح؛ 137. 
مالكك بن انس؛ 128. 


متقهى هندى؛؟ 57ل 737037 


مجاهد. سيد محمد بن على؛ 5١/8‏ 500. 

مجتهد اصفهانى» سيد محمد حسن؟ 7 ,55١‏ 

مجلسى اصفهانى» محمد بن محمد كاظمو؛ .628١‏ 

مجلسى» محمدتقى؛ 0386 3282ل اال 

الال 8951. 

مجنون عامرى» قيس بن ملوح عقيلى؛ 0/اآ» 817. 

محبيان» مريم؛ 8". 

محتشم كاشانى؛ /58. 

محدث ارموىء سيد جلال الدين؛ 57 7735,. 

محدث بحرانى» شيخ يوسف؛ /الال 707 3176. 

محدث نورى» حسين نورى طبرسى؛ ٠7ل‏ 3176 

محفوظ. حسين على؛ .57١‏ 

محقق حلى؛ 28“ 294ل ارك مارك الل الل 17115 
محقق خوانسارى» حسين بن جمال الدين؛ 27ل “لال ع37. 
محقق» دكتر مهدى؛ 179. 

محقق رضىء رضى الدين محمد بن حسن استر آبادى؛ .١197‏ 
محقق سبزوارى» ملا محمدباقر؛ ١على‏ “اول الال على ععلل لاا 
محقق عضدى؛ ؟197. 

محمد ابوالفضل ابراهيم؛ .١57‏ 


محمد بن ابى عمير؛ 35017 ١75ل‏ 51ل 5737. 


محمد بن احمد قمى؛ .١157 2035١60‏ 


ص #رذداه 


محمد بن اسحاق؛ 65. 

محمد بن حسن بن احمد بن وليد؛ .5١7‏ 

محمد بن حمران؛ 187. 

محمد بن خاوند شاه (ميرخواند)؛ .817١‏ 

محمد بن سليمان كوفى؛ .١5*‏ 

محمد بن عبدالخالق بن معروف؛ 208. 

محمد بن عيسى؛ 7717. 

محمد بن مسلم؛ عل نكل تل ران لاقل 7١‏ 
محمد بن منصور؛ 17378. 

محمد بن ميشر (محمد بن ميسره)؟ ١9ل‏ كلل دل دل لاد ارد ادل ات 16؟. 
محمد بن يحيى؛ ل/الا. 

محمد بن يعقوب شيخ كلينى 

محمد يسر طرخان؛ .6٠0٠‏ 

محمد حسين بن محمد جعفر كفاش؛ 208. 
محمد حسين بن محمد هادى؛ .58٠١‏ 

محمد زكى بن محمد ابراهيم؛ 596. 

محمد على بن محمد حسين؛ .6١5‏ 

محمد فؤاد؛ 82 

محمد قاسم بن محمد كاشانى؛ 60. 


محمد كاظم بن محمد رحيم؛ 607. 


محمد محيى الدين عبدالحميد؛ 777. 
محمودى. محمدباقر؛ .١155‏ 

مختارى غزنوى» سراج الدين عثمان بن 
محمد؛ 0/ا5. 

مخزومى» مهدى؛ /1/1. 

مداح بروجنى» محمد صالح؛ 689. 

مدرسء حاج آقا علاءالدين؛ 77 8,. 
مدرس مطلق». سيد محمدعلى؛ "لل الال اع 
مدرس.ء ميرزا محمدعلى؛ 1587. 

مدرس هاشمى؛ مير سيد حسن؛ .75١‏ 

مرازم بن حكيم الازدى المدائنى؛ 3777 777. 
مر كوربوس؛ .56٠‏ 

مر كوريوس انوبيس 

مستوفى اصفهانى» محمدعلى بن ميرزا احمد؛ 608. 
مستوفى يزدى» محمد بن محمود مفيد؛ 5817. 
مسعده بن صدقه؛ .10١ 071١8‏ 

مصباح يزدى» محمدتقى؛ 1179. 

مصطفى عبدالقادر عطا؛ .١15١‏ 

مظاهرى» جمشيد؛ 70. 


معاويه بن عمار؛ /191. 


معتصم عباسى؛ .65٠٠‏ 

معلم بيدا؛ /0, 

معلم بيلوس؛ 758. 

مغربى» شرف الدين عبدالمؤمن بن هبه اللّه؛ .82١‏ 


ص فرذداه 


مفيد» شيخ محمود؛ 7ل ول 76٠‏ 

مقاتل بن سليمان؛ .١15٠‏ 

مقيم كاشانى» .689١‏ 

مكسيموس؛ /91؟. 

ملا صدراء محمد بن ابراهيم شيرازى؛ 00/8 .81١ 81٠١‏ 
ملا محمد رفيع؛ 689. 

ملك فيصل؛ 107. 

منشى استر آبادى» ميرزا مهدى خان بن محمد نصير؛ .68١‏ 
منشى صفوىء غياث الدين منصور؛ #/ا5. 

منشىء مير زا رضا؛ //51. 

منوجهر؛ 715. 

موحد ابطحىء» سيد محمدباقر؛ /” 808. 

موسكوس؟؛ /75. 

موسوى جزائرى» سيد طيب؟ .77١‏ 

موسوى خرسان. سيد حسن؛ 035١‏ 79ل الل 388. 
موسوى خرسانء محمدباقر؛ 579. 

موسوى درب امامى» حسين بن محمد حسن؛ 17. 
موسوى درجه اى. سيد تقى؛ 778. 

موسوى شفتى» محمد مهدى؛ 177. 


موسوى شو شترى» لوو لكي عوك لفقت الله عوع. 


موسوى عاملى» سيد صدرالدين محمد بن 

سيد صالح؛ .5١8‏ 

موسوى عاملى؛ سيد محمد بن على (صاحب مداركك)؛ 3189 7136 
موسوى» محمد حسن بن محمدتقى؛ 610. 

م و كوس؛ /75. 

مولانا نجم شهاب مدعو به عبداللّه؛ 895. 

تولوع ارؤمىء جلال الدن يحمد يلخ 81 حر أوع ام 
مولى ضيب الله كاشالى لقعم 

مهدوى. مصلح الدين؛ 788ل /الال اذل عضل على .ع الع 
مهدى قلى خان؛ /ا, 67. 

ميانجىء ابراهيم؛ /71. 

شن : كان الك وحس د مق الا 

ميتيدموس ارترنيو؛ /81؟. 

مكان! افسم 4 

ا 

ميرد اناف عا 01 

ميرزا ابوطالب؛ /1١ع,‏ 818. 

ميرزا حسن كرمانشاهى؛ ٠ع".‏ 

ميرزا عبدالكريم خان خانان؛ 19. 


ميرزا غلامحسين؛ 897. 


ص :ههه 


ال“ علال # الل الى راع عومع, 


ميليطو؛ 508. 


ميناى اصفهانى» محمد صادف؛ ١‏ كل لال اركلء فك ل اك ال ع لاقن ارت ا 
ميناء» عبدالحكيم؛ 0. 

مينداميوس؛ 0341 5/7. 

«نءوءودءى) 

ناجى نصر آبادى» محسن؛ 74 .15١‏ 

ناصرالدين شاه قاجار؛ "الل 5ل 237 8731 

نايينى» نظام محمد؛ .6٠١‏ 

نبيل زاده (منير)؛ 2.166 .١108‏ 

نجاشىء ابى العباس؟ 1١7ل‏ 9١ل ١‏ الل اال 17 3731 

نجف آبادى حسين آبادى» سيد هاشم بن سيد حسين؛ /03531 1594. 

نجف ابادى» سيد محمد؛ .١18/‏ 

نجف ابادى» سيد ناصرالدين حجت حسينى؛ 7ل 60ل 62ل لال 69ل لفل لفل فل فذل حول حفل لعل /ا18. 
نجفقلى بن كاظم؛ 842. 

نجفى اصفهانى» شيخ محمد باقر؟؛ 64 ل 059 37317 

نجفى اصفهانى» محمدرضا؛ 1159. 

نجفى بحرانى» محمد؛ 607. 

نجفى» سيد محمد مهدى بحرالعلوم؛ .١189‏ 


نجفى» شيخ محمد حسن (صاحب جواهر)؛ ال 76ل ل 


نجفى» شيخ هادى؛ 0778 .61١‏ 

نجفى» علامه بحر العلوم؛ نشرقة 

نجفىء» ناصر؛ .125٠١٠‏ 

نحوى» سيد مهدى؛ .53١‏ 

نخشبى» محمد حسين؛ .6٠١‏ 

نراقى» ملا محمدمهدى؛ .2٠١ .18١‏ 

نريمانى» سيد محمود؛ 7 6ل هلل ذل لالل اعلى لاوعل لمء. 
نسيمى هروىء عمادالدين؛ .64٠‏ 

نشاط اصفهانى, عبدالوهاب؛ 88 209. 

نص رآ بادىء ميرزا طاهر؛ 9ل ا" ال .15٠‏ 
نصراللهى. غلامرضا؛ 778. 

نصر بن الصباح؛ .1١١‏ 

نصيراى همدانى؛ .2١7‏ 

نظام» أبى الحسين؛ /ا*. 

نظام الملك؛ 5094. 

نظام يانى يتى؛ .58٠١‏ 

نظامى كنجوىء. جمال الدين احمد بن الياس؛ /817. 
نعسانى» سيد محمد بدرالدين؛ /377. 

تحمية النايرع ماركا انم حتبي للم او 


نعمتى» محمود؛ .7577١‏ 


نمرود؛ ع 


ص :00 


نور عليشاه اصفهانى» محمدعلى بن فضلعلى؛ .69١ 894٠‏ 
نورمحمدى؛ محمد جواد؛ 0ت لال الكل رضن انل الى مالعل تلقل روع. 
نورى» شيخ فضل الله .5©٠‏ 

تورق طبرسق “ميززا سي ه12 

نورى؛ ملا على؛ /817. 

نوسينوس؛ /591. 

نيجيد يوس؛ /5791. 

نيجه؛ 5117. 

نيشابورىء نظام الدين حسن بن محمد؛ 6505. 

نيلفروشان» محمدرضا؛ 772. 

واحدى نيشابورى؛ .17١9‏ 

واعظى اراكىء شيخ مر تضى؛ 3777 /1/1. 

واليهه حسن جهان خانم» بنت فتحعلى شاه قاجار؛ 647. 

ورام بن ابى فراس؛ 215. 

وشاء» محمد بن احمد بن اسحاق؛ .68١08‏ 

وليد بن صبيح؛ 170. 

وليد بن عتبه؛ .١75‏ 

هاتف اصفهانى» احمد؛ 585. 

هادوى» مصطفى؛ 086 7378. 


هادى زادم مجبيد؛ ١5ل‏ 7538 


هادى يحيى بن حسين؛ .15١‏ 

هارون الرشيد عباسى؛ 949 ع5:08. 

هباتيا؛ *897,. 

هدايت على صفوىء نعمت اللهى؛ 588. 

هربرت اسينسر؛ ؟7١5.‏ 

هرمس انوبيس 

هروى شيرازى» خواند مير غياث الدين محمد بن همام الدين؛ /69. 
هروىء محمد بن شيخ محمد بن ابوسعيد؛ ؟58. 
هشام بن حكم؛ ف 2ع لا مع عض هن. 

هشام بن محمد بن سائب؛ ١7؟.‏ 

هلالى جغتايى استر ا بادى» بدرالدين؛ /الا6. 

هماى شيرازى» محمدرضا قلى (محمد على)؛ 8597. 
همايى» جلال الدين؛ .١18٠‏ 

همدانى» ملا محمدجعفر بن صفرخان؛ .89٠‏ 
هنرى اول؛ 98؟. 

هيثمى؛ 157. 

هيرقليطس افسسى؛ (ع* 0/8". 

هيكل سربيس؛ 97؟. 

بحيى بن ابى عمران؛ 77ل 777. 


يحيى بن حبش بن اميركك شيخ اشراق 


يزدى» محمدباقر بن محمد حسين بن 
محمدباقر؛ 68:08. 

يزدى» محمدباقر بن مولى زين العابدين؛ ؟20. 
يزيد بن عبدالملك اموى؛ 40". 

يعقوب بن اسحاق كندى؛ 9و7 ٠٠ع,‏ 


ص :اده 


علع عع 

يعقوبى» اسماعيل؛ 772. 

يوحناى دمشقى؛ 598. 

يوستنيانوس اول (قيصر قسطنطنيه)؛ "91". 
تسق بق أسشياط» “1 

يونس بن عبدالرحمن؛؟ 577. 


ص :00/0 


كتابها 


آب زلال؛ وعع,. 

آتشكده؛ 609. 

آثار الاصفى؛ .١158‏ 

آشنايى با مشاهير طالقان؛ /اهل 572. 
آغازنامه؛ 7١م6.‏ 

آيات المتشابهات فى القرآن؛ .2١١‏ 
آيه النور (اصول و فروع دين)؛ .88١‏ 
اخازاك 1ه الله العظى سيذ انوالصيى اضفيات وتو ع 
اجازات الحديث؛ 3894 380. 
الاجماع؛ 7 

الاحتجاج؛ 177 779 31/4 188. 
احكام القرآن؛ ,©8١‏ 807. 

احكام المياه؛ 519. 

احكام اليد؛ 77 8١‏ /75. 

احياء العلوم؛ 6:09. 

.179 23٠١7 الاختصاص؛‎ 

اختيار معرفه الرجال؛ :,7١١‏ 579. 
اخلاق محسنى؛ 680. 


اخلاق ناصرى؛ 509. 


ادعيه (دعاى كميلء زيارت جامعه)؛ .682٠‏ 

ارتشاف الصافى من سلاف الشافى؛ /57. 

ارشاد الاذهان؛ 3*9 ه32 ٠عع.‏ 

ارشاد القلوب الى الصواب؛ 5094. 

الارشاد» شيخ مفيد؛ 3/٠١ 0378 15١‏ 180. 

اساس البلاغه؛ 7319 579. 

أسباب نزول الآيات؛ .١"94 03٠08‏ 

الاستبصار؛ 29ل ١«لال‏ علاك 7خ لال لالول لل الل 7 1719 
الاستيعاب؛ 3١8‏ 179. 

اسفار؛ “الا ١٠٠ع,‏ ١(ع.‏ 

اشارات؛ ٠ع”,‏ 1مع. 

اشعه اللمعات؛ .62٠‏ 

الاصول الاربعمائه؛ .5٠١‏ 

اطباق الذهب؛ ١اعع.‏ 

اطواق الذهب؛ ١عع.‏ 

الاعتقادات فى دين الإماميه؛ “لل لالالا موعن #امع. 
اعجاز القرآن؛ “ل ”عن اعع, امع 

اعلام اصفهان؛ 158 18٠‏ 772. 

اعلام الفقهاء؛ .١5/‏ 


اعلام الورى بأعلام الهدى؛ 03٠١8‏ 179. 


اعيان الشيعه؛ /31. 


ص :004 


اقامه الحدود؛ .١15/‏ 

الأمثال فى تفسير كتاب الله المنزل (تفسير نمونه)؛ *8) .١9‏ 
الأماك سيد رتفي عبض بيعم 

الأمالى» شيخ صدوق؛ ٠١ ٠٠17‏ 18ل و"ال عا وال اعع. 
الأمالى» شيخ طوسى؛ 31/4؛ 580. 

اناره الطروس فى شرح عباره الدروس؛ /57. 

انجيل؛ 41". 

الأنوار الجلاليه فى شرح الفصول النصيريه؛ عع 1"4. 

الأنواو اللافعه وان الخامعه؛ 8 

انيس المسافر؛ ؟68. 

ائيس الملوكك؛ 627. 

اوصاف الاشراف؛ ؟١2.‏ 

اوصاف الامصار؛ “اعع. 

الباب الحادى عشر مع شرحيه النافع يوم الحشر و مفتاح الباب؛ وع, 19. 
باسط الأيدى بالبينات فى تساقط الايدى و البينات احكام اليد 
الباقيات الصالحات؛ 7ا2ع. 


خا الاتو ار وع عن لل ىق فق غق فى للل لل كألل كل أككل عدت أدلى أكل الال فلاى فارت للكت ادك حمل 


لس لالسل عع لوعن ممع 


بحر الغرائب؛ #مع. 


البراهين القاطعه فى شرح تجريد العقائد الساطعه؛ «ع, لاعن على لاله .18٠‏ 


وكات المشهد المتدمن > ما 

برهان جامع اللسان؛ ع68. 

بساط و نشاط؛ 897. 

بصائر الدرجات؛ 777 579. 

بيان المفاخر؛ 38 37"8. 

تاج العروس؛ 317 /ال, 180. 

تاريخ الإسلام؛ تكرت كارانة 

.18٠ 03٠١ تاريخ بغداد؛‎ 

تاريخ خلفاء؛ ١/ا6.‏ 

تاريخ روضه الصفا؛ ٠/ا؟.‏ 

تاريخ علمى و اجتماعى اصفهان در دو قرن اخير؛ 3158 778. 
تاريخ عهد نادرشاه؛ ١/ا5.‏ 

تاريخ فلسفه غرب؟؛ 77. 

تأويل مختلف الحديث؛ .18٠ 23٠١8‏ 

تبصره الفقهاء؛ 275١186‏ 579. 

التبان؟ حل عل مل وكل معن قرع لعع للوع, 
تشيت الامامه؛ 118 .15٠‏ 

تجريد الاعتقاد» خواجه نصير طوسى؛ 75. 

تحرير اصول الهندسه و الحساب؛ .68٠‏ 


تحرير الاحكام؛ 559 188. 


تحف العقول؛ 6:00 .68١10‏ 


68٠: ص‎ 


تحفه الابرار؛ ١/ا6.‏ 

تحفه الشريعه؛ 2188 .١159‏ 

تحفه الوزراء؛ 8/ا6. 

تحقيق عرفانى؛ .69١‏ 

التدبيرات الربانيه؛ .81١7‏ 

تذكره شعراى استان اصفهان؛ /ا15. ٠8ل‏ هل ع"77. 
تذكره شوشتر؛ ١/ا6.‏ 

تذكره نص رآبادى؛ وى ١ل‏ لال إل 18٠‏ 

تذكره شعراى معاصر اصفهان؛ /ل 694ل ١٠هل‏ اهل ع38. 
تذكره الاولياء؛ 8/ا؟. 

تذكره الحكيم؛ 6800. 

تذكره الفقهاء؛ 28ل 737.0. 

تذكره القبور؛ ٠ع".‏ 

ترتيب جمهره اللغه؛ ١٠٠7م‏ 3170 

ترتيب خلاصه الاقوال؛ 777 7370. 

ترجمه زهر الربيع؛ 892. 

ترجمه مناجات انجيليه؛ ١/ا؟.‏ 

ترجمه و شرح لهوف؛ 175. 

ترجمه المناقب؛ 208. 


توسل كلقن 2 


تسهيل الدواء لتحصيل الشفاء؛ 6/7. 

تعديل الميزان فى تعليق علم الميزان؛ /77. 
تعليقات بر شرح صمديه سيد على خان؛ 598. 
تعليقه اى بر تاريخ الخلفاء سيوطى؛ .5/٠١‏ 

تعليقه على الهيات شرح التجريد؛ فلا .١15١‏ 
تفسير ابن أبى حاتم؛ 59*, 1م8. 

تفسير أبى السعود؛ ١هع,‏ 7همع. 

التفسير الأصفى؛ 018٠١‏ 1*:0. 

تفسير البيضاوى؛ ١٠مع.‏ امع #مع. 

التفسير الصافى؛ 7/ا6. 

تفسير الصراط المستقيم؛ 678 627. 

تفسير العز بن عبدالسلام؛ 689, "امع. 

605 ,8ل١‎ 038٠ ٠١8 تفسير العياشى؛‎ 

تفسير القمى؛ 2١ل‏ لال على لال 77ل ل 
التفسير الكبير (تفسير رازى)؛ لالى 2١ل‏ 17ل ٠ل‏ دل “ال وععن لاوع. 
تفسير الميزان؛ 29 .18٠‏ 

تفسير جوامع الجامع؛ 211/9 018٠‏ 0770 881. 
تفسير روح البيان؛ 67٠‏ 806. 

تفسير سوره تين؛ 109. 


تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان؛ ”اع 8هع. 


تفسير مجمع البيان؛ لظ الع لعل لالع وعع المع علمع. 
تفسير مقاتل بن سليمان؛ .18٠ 3١8‏ 

تكمله أمل الآمل؛ 3187 .739١‏ 

تكمله طبقات اعلام الشيعه؛ .١19‏ 


68١: ص‎ 


تلخيص البيان؛ ٠ع‏ هع. 

تلويحات؛ 5:94. 

تمهيد القواعد؛ *وى على ععى باعل ملا مم1 
تنزل الآبات على الشواهد من الأبيات؛ "ع 80١‏ 28؟. 


التنقيح الرائع؛ 0154 590؟. 


التوحيد» صدوق؛ ل ان انض عنم قف مل كلل انلا ملل الال 


التوحيد» مفضل؛ ودع “/ا6. 


تهذيب الاحكام؛ ال راك شاك لاحك الك "الك لاك اأاكا دلت دل الدلل لدلل # الى لماكت خ الكت لراطكت ملل الال 


الل وى عسل نون لون نزي عل 
تهذيب اللغه؛ .7١2‏ 

ثمانيه» فارابى؛ /601. 

تراك الاعسال قات الاعمال اده 

جامع الاسرار؛ .694١‏ 

جامع الأفكار و ناقد الأنظار؛ عع عق لا رع وى .18١‏ 
جامع البيان؛ .18٠0 0181 031١©‏ 

الجامع للشرايع؛ 70٠‏ 588. 

جلاءالعيون؛ /ا؟. 

جناب الخلود؛ 89/6. 

ججنككك؛ ذلاع لالع 017. 


جنك نامه اصفهان و حكايت ميرزا عبدالحسين؛ #/61. 


جواهر السنيه؛ 584. 

جواهر الكلام؛ 92ل ن ١‏ هال ١ل‏ الال عل لل 
جواهر الكلمات؛ /الا؟. 

جوكك باسشت؛ .6/8٠١‏ 

جهان نما؛ ١/ا؟.‏ 

حاشيه انوار التنزيل بيضاوى؛ 778. 

عاش سو انا 

حاشيه مطول؛ 77. 

حاشيه ملا عبداللّه؛ عوع. 

حاشيه الخفرى على شرح التجريد؛ 5 اع 181. 
حاشيه حاشيه الجرجانى على شرح الشمسيه؛ 8/9. 
حاشيه حاشيه شرح المطالع؛ 81/4. 

حاشيه شرح العضدى مختصر ابن حاجب؛ 517/4. 
حاشيه على انوار التتزيل للبيضاوى؛ 4لا*. 

الحاشيه على مدارك الأحكام؛ 198 :79. 

حبسيه يا قواعد و اصول علم جبر و مقابله؛ 8/ا؟. 
حبيب السير فى اخبار افراد البشر؛ 0628 6944. 
حثيث الفلجه فى شرح حديث الفرجه؛ 


ص 0 


ا 

الحجه البالغه؛ 18١‏ 187ء هفل لاذك مهل .12١‏ 

الحدائق الناضره؛ لالال 0ل 7٠١‏ .3 

حديقه. سنائى؛ .6١١‏ 

حديقه الشيعه؛ .6/٠١‏ 

حشان البواقت فى ساق المؤاقيت» 8 

حسن و دلء فتاحى نيشابورى؛ .68٠‏ 

حكمت الاشراق؛ 5094. 

الحكمه المتعاليه فى الأسفار العقليه الأربعه؛ 2# .١15١‏ 

حواشى بر آيات الاحكام مقدس اردبيلى؛ 7؟. 

ستواشئ غيل مذو بر تحاشيه هيرق ابوظالب براسيوطى رو 
حواشى غير مدوّن بر رساله حججيت مظنه سيد محمد مجاهد؛ 618. 
حواشى غير مدوّن بر رساله عدم جواز تقليد مت حاجى كلباسى؛ .6١18‏ 
حواشى غير مدوّن بر شرح لمعه؛ 818. 

حواشى غير مدوّن بر شوارع الهدايه حاجى كلباسى؛ 5١18‏ 

حواشى غير مدوّن بر شوارق الإلهام لاهيجى؛ 618. 

حواشى غير مدوّن بر صمديّه شيخ بهائى؛ 

.61 

حواشى غير مدوّن بر قوانين ميرزاى قمى؛ .5١18‏ 


حياه النفس؟ .68١‏ 


خاتمه المستدركك؛ 29ل 370., 

خداوندنامه؛ ١٠مع.‏ 

الخصال» شيخ صدوق؛ ٠١8‏ "3ل ال لعل ١ل‏ عركل ودع واع. 
خلاصه الاقوال؛ 777. 

خلاصه فى النحو؛ ١2ع.‏ 

الخلاف؛ لمعل عون الال وعى علوى لاوى عل1؟. 
دانشمندان و بز ركان اصفهان؛ لال 89( ١٠هل‏ اهل 388. 
دانشنامه جهان؛ 8945. 

الدر النظيم؛ ١15١03١‏ 

درر النحور؛ 01. 

الدروس الشرعيه؛ 392 ١"لل‏ وعلل 782, 

دره نادره؛ .5/١‏ 

الدره النجفيه؛ .١1289‏ 

دزد وقاضى؛ //ا5. 

دعائم الاسلام؛ 187 600 هاع. 

.5/١ دعوات؛‎ 

دلائل الإعجاز؛ 87 608. 

ديوان آذر؛ .68١‏ 

ديوان ابن فارض؛ /691. 


ديوان ابن مقرب؟؛ اع ل 


ص فروده 


ديوان أبى الفرج رونى؛ 5/0 /5/1. 

ديوان الامير على؛ 5/7. 

ديوان الرضى البغدادى؛ .5/١‏ 

ديوان انورى؛ 647. 

ديوان اوحدى مراغى اصفهانى؛ 5/7. 
ديوان اهلى شيرازى؛ 5/7. 

ديوان بيدل دهلوى؛ 5/5. 

ديوان جامى؛ 685. 

ديوان حافظ؛ و”ع, .عع عمع, لالع ولع. 
ديوان حسن غزنوى؛ 57/0. 

ديوان حيران؛ 688. 

ديوان خاقانى؛ 682. 

ديوان سنائى غزنوى» .894٠‏ 

ديوان سيد ناصر حجت نجف آبادى؛ /ا15. 
ديوان صابر ترمذى؛ 687. 

ذيوان صفى الدين حلى؛ 1ه 

ديوان صفى عليشاه؛ 6588. 

ديوان طريقتى كرمانى؛ 687. 

ديوان ظهير فاريابى؛ 6585. 


ديوان عرفى شيرازى؛ /5/1. 
ديوان عصار تبريزى؛ 587. 

ديوان على كر كانى؛ /ا/6. 

ديوان عنصرى؛ ذلاقل /ا/5. 

ديوان غزليات مولوى؛ /68. 

ديوان غزليات نشاط اصفهانى؛ /68. 

ديوان فرخى؛ /5/8. 

ديوان قدريه (حجت نجف آبادى)؛ /ا1 /10. 

ديوان قصائد سلطان الشعراء و المتكلمين؛ .١18/‏ 

ديوان قصائد يا نفخات روح القدس (حجت نجف آبادى)؛ 189. 
ديوان كليم كاشانى؛ 688. 

ديوان كمال اصفهانى؛ 589. 

ديوان مجنون؛ ه/ا؟. 

ذيوآن محنون إلى ا6. 

ديوان مشترى؛ 589. 

ديوان ملا حسين رفيق اصفهانى؛ 689. 

ذيوان منشنات؟ 109. 

ديوان ناصر نجفى؛ .128٠‏ 

ديوان نسيمى هروى؛ 584. 


ديوان واليه؛ 597. 


ديوان وحشى؛ ”59987 .6٠١‏ 

ديوان هاتف اصفهانى؛ 858٠‏ 685. 
ديوان هلالى؛ /ا/ا؟. 

ديوان هماى شيرازى؛ 5957. 

ذخيره خوارز مشاهى؛ 597. 

ذخيره المعاد؛ 74ل 1917 .3731١‏ 
الذخيره فى العقبى؛ ؟628. 

الذريعه؛ لال الى لال ار الى لاع لل 


ص غروده 


دذل لاضك نك كنك «عل عل "عل إلى لل عرزل أعع رع حلم 
ذكرى الشيعه؛ .١18/‏ 

رجال طوسى؛ 7الى الل 3"1. 

رجال» محمد صادق مينا؛ /337. 

رجال نجاشى؛ ١1 ١7‏ 1لاللء 17١ل‏ الل الل ال الال 
الرسائل التسع؛ .5١‏ 

الرسائل العشر؛ .7١‏ 

رسائل حجاببه؛ 7ك نل 778. 

رساله اى در باب ساختن يركار متناسبه؛ "7وع. 

رساله اى در عرفان؛ 597. 

رساله اى در علم قوافى؛ 6915. 

رساله اى در منطق؛ 888. 

رساله جبقه. 681/8. 

رساله كبرى؛ 895. 

الرساله الرفيعيه؛ 29ع. 

رساله الطير؛ 201 04ع. 

رساله المهديه؛ الى لال ع اع 

رساله سر العالمين؛ .0١7‏ 

رساله فى اثبات الواجب؛ 51/8. 


رساله فى احكام المياه؛ 218 1894. 


رساله فى السير و السلوكك؛ 1/8©. 

رساله فى الطهارات و احكامها؛ .١127‏ 

رساله فى الغناء؛ 038٠‏ ١51؟.‏ 

رساله فى اليد و أنها سبب الضمان؛ .56٠‏ 

رساله فى اليد و كيفيه إيجابها من الملكك؛ 37 .56٠‏ 

رساله فى عدم انفعال الماء القليل؛ 3١‏ فعل /ال ١ش‏ 7ض فل ٠غل‏ ا18. 
رساله فى قاعده اليد» اردبيلى؛ 757 .55١‏ 

الرعايه و البدايه؛ .”33١‏ 

الرواشح السماويه؛ 37 791. 

رساله اى در اصاله البرائه؛ .67١‏ 

روض الجنان؛ 324 3"1. 

روضه كافى؛ 690. 

الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه؛ 22ل ول الال شوع, ١٠ف 0١1١‏ 
روضه الصفا فى سيره الانبياء و الملوكك و الخلفاء؛ 207. 

روضه المتقين؛ 31488 31١‏ 581؟. 

روضه الواعظين؛ 03117 ١8ل‏ 890. 

رياض الابرار فى مناقب الأثمه الاطهار؛ 648. 

رياض المسائل مشهور به شرح كبير؛ 598. 

ريحانه الأدب؛ و*ا”ى 7188. 


ون كان لكالل روا ا 


زواهر الجواهر فى نوادر الزواجر؛ 517. 
زينه المجالس؛ 658. 

سبحه المرجان؛ ١لا‏ 151. 

سبع الطوال المعلقات؛ /591. 


ص :08 


ستاره اى از شرق؛ ٠38ل‏ 588. 

السرائر؛ 3417 7318 31. 

سراج المنير؟ ©/67. 

سفرنامه سياح فرانسوى در ايران؛ /69. 
سفينه النجاه؛ 5١٠ل‏ 177 181. 

سئن ابن ماجه؛ 3١‏ 151. 

سئن ابى داود؛ 0417 317. 

سنن ترمذى؛ 1/87. 

ب كر ا 1 

السياسه الحسينيه؛ /1ه١.‏ 

سير و سلوكك؛ .688١‏ 

سى فصل در معرفت تقويم؛ 698. 

سيماى دانشوران؛ 94ل ٠هلى‏ اهل هل وهل 3328؟. 
الشافى فى الامامه؛ 0177 .18١‏ 

الشافيه؛ الاع, 208. 

شاهد صادف؛ ٠ن‏ 3# 730, 

شاهنامه فردوسى؛ 8"اع, 217. 

شرائع الاسلام؛ على كال الوك نوكل 82 1. 
شرح اصول كافى؛ 17 0187 .81١‏ 


شرح اطوار سبعه وجود؛ 6 


شرح بر شرح رضى بر شافيه؛ .523١‏ 

شرح تجريد الكلام؛ 699. 

شرح تشريح قانون؛ 689. 

شرح حديث الحقيقه؛ .69١‏ 

شرح حديث أنا اصغر من ربى بسنتين؟ .84٠‏ 
شرح حديث هل رأيت فى الدنيا رجلا؛ .68٠‏ 
شرح خلاصه الحساب؛ .0١١‏ 

شرح ديوان نابغه ذبيانى؛ 688. 

شرح رساله العلم؛ 88 ه/. 

شرح زيارت عاشورا؛ .١158‏ 

شرح شواهد البهجه المرضيه؛ 607. 

شرح فارسى الفيه؛ 699. 

شرح الفصول النصيريه؛ 897. 

شرح الفوائد الغياثيه؛ ."١‏ 

شرح قصيده كعب بن زهير؛ .8٠١‏ 

شرح قصيده بانت سعاد؛ /691. 

شرح قصيده لاميه العجم طغرايى؛ 891. 
شرح القواعد؛ .١189‏ 

شرح الكافيه؛ 197. 


الشرح الكبير؛ .١77‏ 


شرح كواكب ثوابت؛ .2١١‏ 

شرح مائه كلمه لأميرالمؤمنين عليه السلام ؛ 01١‏ 187. 

شرح مجموعه كل؛ 188. 

شرح مختصر المنتهى؛ 197. 

شرح المعلقات السبع؛ .6٠١‏ 

شرح المقاصد فى علم الكلام؛ اع لاقن “الال 47 ع4 لاق 3٠١1‏ 157 


ص :02 


شرح مناجات خمسه عشر؛ .73١‏ 

شرح نهج البلاغه؛ 0111731١‏ 014 0119 الال 7ل 181. 

شرح هدايه» ملا صدرا؛ .8١١‏ 

شرح هدايه الحكمه؛ 280١‏ 0107. 

شرح هدايه المسترشدين؛ 2158 77؟. 

.5١١ شفاء؛‎ 

الشمس البازغه؛ ."١‏ 

شمس المعارف و لطايف العوارف؛ .20١‏ 

الشواهد المكيه؛ 7؟18١.‏ 

الشواهد الربوبيه؛ ٠ع"‏ ١١ع,.‏ 

صبح صادق؛ ١ل‏ الل الل لال ال 

الصحاح؛ لال ”على ملل الال لاعللى لرعلل على عل الل لعع عوع, 
الصحيفه السجاديه؛ "ل على ول ناسل الل عع وععن عع عروع ادم 
صراط الحق؛ 1//8ا5. 

.187 0717 077 017١ 1١١ الصراط المستقيم؛‎ 

صراط مستقيم در رد بهائيت؛ 189. 

الصوارم المهرقه؛ 0٠١١‏ 1517. 

طبقات اعلام الشيعه؛ 259 ."١‏ 

الطرائف فى معرفه مذاهب الطوائف؛ 0311 318 157. 


طهاره و صاكه؛ 226 


عدم انفعال الماء القليل بملاقاه النجاسه.» 

فتونى عاملى؛ 7؟12١.‏ 

.8١١ عرشيه؛‎ 

عقد العلى للموقف الاعلى؛ 207. 

علل الشرائع؛ الال “/الء 141 377. 

عوالى اللثالى؛ لكل ”على الل الال لال الاك علتى قر ان الل 
عين الحياه؛ “207. 

عيون أخبار الرضاء؛ هى لال الل “9ل لعل عاق عنم لس لل روع عدم 
عيون الحساب؛ 205. 

غايه المأمول فى شرح زبده الاصول؛ 888. 

الغربه الغربيه؛ 2١1١‏ 8:094. 

غرر الحكم و درر الكلم؛ 207. 

غرقاب؛ 3188 73787. 

غريب الحديثء ابن سلام؛ .77١‏ 

غزليات كوثر؛ ١9؟.‏ 

غنائم الايام؛ ٠لا‏ 7318 1ك 3337. 

غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ 071 597. 

فائده فى حجيه اليد؛ 77 .56٠‏ 

الفاضل فى صفه الادب الكامل؛ 208. 


فرائد الاصول؛ .5١7‏ 


فرائد القلائد فى مختصر شرح الشواهد؛ 607. 
فرهاد و شيرين وحشى؛ 617 
فرهنكك جهانكيرى؛ 20. 
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فرهنكك سرورى؛ 805. 

الفصول الغرويه؛ 0198 57:7. 

الفصول المهمه فى أصول الأثمه؛ 385 1858. 

فقه القرآن» راوندى؛ 031/8٠‏ 797. 

الفهرست؟؛ 7ل 87ل 70٠‏ /3/1. 

فهرست كتب خطى كتابخانه مركزى آستان قدس؛ 38 /اثء 187. 
فهرست نسخه هاى خطى دانشكده حقوق دانشككاه تهران؛ ع". 
فهرست نسخه هاى خطى دانشككاه تهران؛ ع7 /". 

فهرسة تبه فاق خط كتانكانه انث اللدمرعف عورد 
فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه آيه الله حججى؛ 1517 04 778. 
فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه بانكى يور؛ /1”. 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه سيهسالار؛ 8 /3. 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه مجلس؛ ع7 6/8. 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه ملكك؛ 72 ١1وع.‏ 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه ملى؛ /ا". 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه مؤسسه 

آيت الله بروجردى؛ 8/2. 

فهرستواره نسخ خطى كتابخانه شهردارى اصفهان؛ 55 817؟. 
فهرستواره دستنوشته هاى ايران (دنا)؛ لم #ع ل 1على /37. 


قاعده اليد؛ .56٠‏ 

قاعده ضمان اليد؛ .355٠‏ 

قاموس الرجال؛ 07 ١٠ل‏ الال “الل ل 

القاموس المحيط؛ 117ل "لل لالللى ارعلى لالرلى عع عمع, 

قانون؛ /ا١ع.‏ 

قبيله عالمان دين؛ 38 ع"77. 

قرب الاسناد؛ "اقل لال دل غدل لاد لدت لدت “الت ارال مكل لل 
قصائد عربى سعدى؛ 2/ا5. 

قصايد انورى؛ 208. 

قصه قضا و قدر؛ ٠١9ع.‏ 

قصيده وسيله الفوز و الامان فى مدح صاحب الزمان عليه السلام ؛ 691. 
قطر الغمام فى شرح «كلام الملوكك ملوكك الكلام)؛ 2037. 

القلائد؛ /”. 

قواعد الأحكام؛ وعل لاضل هذى عونل اع كعلى ععى لعل ارا 


ص 00 


قوانين الأصول؛ "© ه6. 


القول السديد فى شرح التجريد؛ 88) 157. 


الكافى؛ معن لاقل ارعن وعن عن نض فض مي عي رع عل الل لل فلل الى ؟الى فى على لال "حكن أانن "لل ذلك قلكل 
ماك كل نكل عكل أكل مكل الال عن نل عل علال تنكل لكل لكل عل لاا هال دل لاحت رات حال 
ا كل الكل ككل لكلل “الكل نل اذل لذكت فللكل ارك امرك لامركتك لكل ابتك دخثل "ادل دارمل تمظن ١لثلى‏ وال 


واس اسل سس بس ماعل واع. 
كامل الزيارات؛ 777 381. 

كتاب الطهاره. امام خمينى؛ 019٠‏ *77. 

كتاب الطهاره» شيخ انصارى؛ ٠2ل‏ «لالى عل محل لاحل كول لد لد فد لاحل لال فلك عاك وال مكل لال 
كتاب العين؛ 314 117ل 7ذك, /3/1. 

كتاب سليم بن قيس؛ 1١7‏ 1517. 

كتاب طبيعيات؛ 508. 

الكرام البرره؛ /1١ع,‏ 600. 

الكشاف؛ ىك “لكل ار ارلا لوعن ووع. 

كشف الرموز؛ .7١0‏ 

كشف الغطاء؛ قعل على 738#, 

كشف الغموض فى شرح الطف العروض؛ 778. 

كشف اللثام؛ لعل الل عال لل لاضل غدل لال لاا 

كشف المراد؛ 8لء حل على “الى لاى اك ل كل ال ل عل ل 

كشف اليقين؛ 0303١‏ 187. 


كفايه الأثر؛ حى عمل "18 


كفايه الأحكام؛ لعل “ل عوك لال ععل /341. 
كفايه الأصول؛ 0و 773#. 

كفايه الالباب فى شرح مشكلات عيون الحساب؛ 202. 
الكلمات الرائقه؛ 97ع. 

كلمات مكنونه؛ 208. 

كليات سعدى؛ 208. 

كليات شمس تبريزى؛ .69١‏ 

كمال الدين و تمام النعمه فى اثبات الغيبه؛ 39 00171 08ه. 
كنز الاسرار؛ .6889٠‏ 

كنز العرفان فى تفسير القرآن؛ .١15/8‏ 

كنز العمال؛ 344 19ل "على ولال 717898 

كنز اللغات؛ 20. 

كنز المعارف؛ .١5/‏ 

الكنى والالقاب؛ 7ول 388 


ص :0 


كيمياى هستى؛ /161. 
كَلشن اهل سلوكك؛ 778. 


كلشن راز؛ 09ه. 


كنجينه نشاط؛ 209. 

لاميه العرب؛ /917ع. 

لباب الكلام فى علم اللّه سبحانه؛ 898. 
لسان العرب؟ ٠٠١‏ الى ال ل لكي عرى على على برعل برعل رن للحن لسع ودع وعع ووع. 
لطايف غيبى (لطيفه غيبيه)؛ “/5. 

لغت نامه دهخدا؛ #8 عم, 

6١ لككاريتم؛‎ 

لمعات الشرعيه؛ .2٠١‏ 

اللمعات العرشيه؛ .2٠١‏ 

اللمعات الثيره؛ .١77‏ 

لوامع صاحبقرانى» (شرح الفقيه)؛ 180. 
ليلى و مجنون مكتبى شيرازى؛ 017. 
المائده السماويه؛ .2١‏ 

مائه منقبه؛ 03٠١0‏ 187 

المباحث الاصوليه؛ .١188‏ 

المسفوظ ‏ مركس يي 11 11 


المبسوط. شيخ طوسى؛ 1294 306 اها 1817. 


مشنوى؛ اثتل الكل ١٠لق .6١17‏ 

مثنوى خسرو و شيرين؛ 189 .12٠‏ 

مثنوى نامه دلنواز؛ .69١‏ 

.١12/ المجالس؛‎ 

مجديه (كشف الغرائب)؛ 84. 

مجله يادكار؛ 59. 

مجله حوزه؛ 89م 

مجمع البحرين؛ 2١‏ 18ل 7ل ثلال ملك شوك لاككل لل اك لك ١م‏ 
مجمع الحجج؛ .١15‏ 

مجمع الزوائد؛ 01177 187. 

مجمع الفوائد؛ /18. 

مجموعه ورام؛ 21. 

المحاسن؛ 0817 ع737. 

المحاكمات بين الطبقات؛ 1/8ا؟. 

محاكمات بين شرحى الاشارات؛ .2١5‏ 

محاكمه الحجاب؛ /181. 

مختصر المعانى؛ 678 28١‏ 600. 

مختلف الشيعه؛ 217ل ل/ا© لل لعل حغعل الل ؟كلل ع"*لى عألوى لاما 
المدائح الأمينيه؛ .21١‏ 


مدارك الأحكام؛ ”عل اع وعل 386 


مرآه العقول؛ 192. 

مراح الارواح؛ .8١9‏ 

مراسللات؛؟ 0616. 

المسائل الناصريات؛ 2189 7738. 

مسائل على بن جعفر؛ 060ل 07ل 09ت 7ال 7117 518؟. 


مسالكك الافهام؛ دى, لاذك كنك الال 


ص ١١م‏ 


علا لمارا 
مستدركك الوسائل؛ الال هلال ال 738. 

مستطرفات السرائر؛ .5١09‏ 

مسند أحمد؛ 7ل 6# ل 1/87. 

مسد غخلن بن أبن ظالك؟؛ 117 

مشارع الاحكام فى مسائل الحلال والحرام؛ 1817 188 776. 
مشارق الشموس؟؛ ”عل ١ل/ال‏ 737 

.8١١ مشاعر؛‎ 

مشرق الشمسين؛ هلال ع737. 

مشكاه الأنوار؛ .2١‏ 

مصابيح الاحكام؛ 189 197 0192 18ل 776. 

مصباح الشريعه؛ 208 .6١8‏ 

مصباح المتهجد؛ /ا12ل 7796 689, مهع. 

المصباح المنير؛ /الا0 190 031317 3731 18 73736. 

مصفاه السفاء لاستصغاء الشفاء؛ 578. 

المصنف؛ 9ع همع. 

مطالع الانوار؛ .١168‏ 

المطرز فى اللغز؛ /77. 

معارف الرجال؛ وعل ع77. 


معالم الدين و ملاذ المجتهدين؛ ©؟73. 


معاهد التنصيص على شواهد مختصر 
التلخيص؛ إن 


المعتبر؛ 127 89ل الرك ال 37. 

معتصم الشيعه؛ ©57. 

المعجم الوسيط؛ لالز 077١ 718 07031 73٠١‏ 310. 
معجم رجال الحديث؛ 07577 7717 7170. 

معجم مصطلحات الرجال و الدرايه؛ 55١‏ 5950. 
معجم مقاييس اللغه؛ 119 30ل ,6٠‏ مهع. 

معراج نامه حضرت محمد صلى الله عليه و آله ؛ 08ا5. 
مغنى اللبيب؛ 68١‏ همع. 

المغنى فى شرح الموجز؛ ؟207. 

مفاتيح الأصول؛ ع"©, ههع. 

مفاتيح الشرائع؛ 187 4ع هلال هل حذك 141. 
مفاتيح الشريعه؛ 165. 

مفتاح العلوم؛ اا 0ه؟. 

مفتاح الكرامه؛ عل لعل ١لال‏ 092 هال 710 
مفردات غريب القرآن؛ 68٠١‏ همع. 

المفصل فى صنعه الاعراب؛ .2١8‏ 

مقابس الأنوار؛ /ا/1ء 7*0. 


مقاتل الطالبيين؛ 210. 


مقاله اثنا عشريه؛ /اه١.‏ 


المقتصر من شرح المختصر؛ ل 10 
مقدمه ديوان حافظ؛ 60. 


ص : ١لاة‏ 


المقنع؛ ا 176. 


المقنعه؛ 9 0ه6. 

الملل والنحل؛ هلى 7ل 218. 

ملمعات؛ 8/ا5. 

مناسكك حج؛ .87١‏ 

مناظر الانشاء؛ .2١2‏ 

مناقب آل أبى طالب؛ 8ق 49 ١1ل‏ 0117 319ل 158. 

مناقب الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام ؛ 03١8 3١8‏ 117 158. 
منتخبات اشعار ابن خياط و بهايى و سعدى و انورى؛ .0١١‏ 
منتقد المنافع؛ 2189 778. 

منتهى الأصول و الأمل؛ .١197‏ 

منتهى المطلب؛ 1289 0"؟. 

منتهى المقال؛ 3717 77"0. 

وقحه الأزرار (حقه الأوار): .م 

.891١ منشئات؛‎ 

.2١8 6١١ منطق الطير؛‎ 

من لا يحضره الفقيه؛ ١٠ل‏ 68ل الل "4ك لحك كفل لدت 1ل لاقل كل الال لات اا 
منهاج الكرامه؛ 1١7‏ 158. 

المواقف؛ ١ع‏ ا لاسن لل ع15. 


الموسوعة الرجاليه الميينرة؛ "١+‏ الال 

ا 

موش و كربه؛ /ا/ا8. 

مهجه الفؤاد؛ .67١‏ 

مودت الاستماء 117 

المهذب البارع؛ .١188‏ 

ميراث حوزه اصفهان؛ 4فك عل حعل “رك عرلك حكى الل اعلى لول اع 
النافع يوم الحشر فى شرح الباب الحادى عشر؛ 6/ا, 1588. 

نامه شاه عباس صفوى به جلال الدين محمد اكبر؛ 6298. 

نبذ من احوال أبى دلامه و اشعاره؛ 817. 

نبذ من احوالات بهلول؛ .2١7‏ 

تبك مخ اخبار ابى 'توزاسن ف اشعاره؟ اه 

النجاه فى القيامه فى تحقيق أمر الامامه؛ 3١8‏ 188. 

نزهه الخاطر و سرور الناظر؛ /811. 

نصاب الصبيان؛ /6377. 

نصايح العلماء؛ ١‏ 

نصوص و رسائل من تراث اصفهان العلمى الخالد؛ 773١‏ 7730. 
نظام اللثالى فى الأيام و الليالى؛ /59؟. 

نظم كزيده؛ 88 


نفايس الفنون فى عرايس العيون؛ 817. 


نفس الرحمن فى فضائل سلمان؟؛ ا "لل ار 


ص :١ل/اه‏ 


نوابغ الكلم؛ اءع. 

نهايه الحكمه؛ 2١‏ 158. 

النهايه فى غريب الحديث؛ ١٠٠ل‏ /اللى ١ل‏ فلل “ار ارك فلع ووع. 
نهج البلاغه؛ 37٠١‏ 16ل 8ل ه16. 

نهج الفصاحه؛ 187. 

الوافى؛ ١لى‏ لل على هل ع"73. 

وافيه الاصول؛ .١187‏ 


واقعات بابرى؛ 59. 


وسائل الشيعه؛ حل #2 ل مال ارال “راك عاكى لنت انك "اك ع(كنل لااك لان قن لاك هلا دل ادل الل دل 


مل وال عذى لاك كن حكن مكل لك وكى على عمل لول رز كلاى لول لل ورتم نحن رحن عل بكر 
وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان؛ 3٠‏ 

ععى عسع وو واه. 

هدايه المسترشدين؛ 158. 

هديه الملوكك؛ .١5/‏ 

هفت بيكر نظامى؛ 28117 217. 

ينبوع الحياه؛ 1/4 /21. 

بوسفة وا زلبشاى جانى م 


ص اام 


مكانها 
آتن؛ فلل من رول عور 

آسيا؛ عله قو للع لارع ممع 

آفريقا؛ مع وعنل وو .مع عع 

آكاديمه قديمه؛ لاعن ارعنل الال الا 

آمل؛ ١مع.‏ 

اثبنا؟ معلل لاعن الام 

ارويا؛ لاضك «فكل عل رول وو لالع علع عنعن للع 
اسيانيا؛ 94" 1٠ع.‏ 

استاجير؛ ١ل/ا".‏ 

اسكندريه؛ لاون عو" 


اصفهان؟؛ اك "ل كل نكل 6# لل نعل ععلن لرلن لعل عنل عل عمل كلك الك مكل لكل لامعل بلعل لالع للع 


عن لعن نكعن قعل اوعل 899 
اغريجاظة ع 

افلاطونيه 1 كاديمه قديمه 

اكاديمنه ا كاديمه قديمه 

اكبرآباد؛ 1 

اللّه آباد؛ 19. 

المطبعه الخيام؛ 187. 


المطبعه السيدالشهداء؛ ”عل على 9 


المكتبه الحيدريه؛ .١5‏ 

المكتبه العصريه؛ 681. 

المكتبه العلميه الإسلاميه؛ 3٠‏ 8هع. 
المكتبه المرتضويه؛ 0357 320ل /7/81. 
انتشارات استقلال؛ 1828. 

اندلس؛ 5494 

انطاكيه؛ 940". 

اورشليم؛ ارخيرة 

.١7 اهواز؛‎ 

ايران؛ "هك نل لاع«*” قعل /الدمع. 
ايطاليا (يونان كبرى)؛ 75 /3. 
ايماء كيوس؛ /5/1. 

بايل؛ عع لاعاظى اعم 

بخارا؛ 1دع, لادع. 

بريتانيا؛ 5817. 

بصره؛ 77الى 81٠١‏ 

بغداد؛ الال حول لمعن ماع وبع لقع 
بقيع ؛ 10. 

بلاد فارس؛ عع وع7 307 


بندر سورت؛ 08 


بتكاله؛ وى نس ع 


ص 0م 


بيت المقدس؛ "مع 809 

ببروت؛ 774ل ١6ل‏ ال لل 6ل 55 ل لكك على اكلل الى مكل فى عر للك لككتن فول واعل "اوعل عأوع ممع. 
ياكستان؛ 187. 

يتنه؛ 759. 

تبريز؛ 33715. 

تخت فولاد؛ 31 ٠”7ع.‏ 

.١187 تركيه؛‎ 

تكيه صاحب روضات؛ .5١‏ 

تكيه بروجردى تخت فولاد؛ "6٠‏ 

تهران؟؛ لل لاقل قل 50ل لل لانلن لكل مل الل الكل عككلى مكل على غعرى لالرى لكل ضاع ولع وكع كمع 
ثيبه؛ 5/15. 

جرمانى؛ 507. 

جزيره سامو؛ 585. 

جزيره سيسيل؛ 5878. 

جنفور (جونيور)؛ 379 ."1١‏ 

جهانكير نككّر (داكا)؛ 19. 

"0٠ جين؛‎ 

.12٠ 3187“ حجاز؛‎ 

حلب؛ 508. 


حوزه اصفهان؛ أ 6ك لمرع”, 


حوزه تهران؛ 518. 

حوزه علميه قم؛ 1617. 

حيدرا باد دكن؛ 19. 

خوزستان؛ 197. 

دانشكاه آزاد نجف آباد؛ 0*. 
دمشق؛ 90" واع. 

.”١ دهلى؛‎ 

روضه مقدسه حضرت رضا؛ 5/8. 
روم؛ 86 8937. 

زنجان؛ 808. 

سليم آباد؛ 306 

سميرم؛ 514. 

ور الم 

.5١0/ سهرورد؛‎ 

شابستن؛ 8/ا". 

شام؛ لال “الى على لقم امع 
شه ركرد؛ .,”6١‏ 

شهركك نون نجف آباد 

شيراز؛ عهل .8٠١‏ 


شيرين (قيروان)؛ أخمارة المثيرة 


صحراى عرفات؛ '7/. 


طورسينا؛ ا/. 


طوس؛؟ 6 


عراف؛ 7ك 51ك” 7575ل 7750 


عرفه صحراى عرفات 


غزال؛ 8509. 


ص :هلاه 


.58٠١ فارس؛‎ 

فرانسه؛ 07 /9". 

فنيقيه؛ قعل العل وعل نل اول عو مما 
فواربه؛ .:”"١‏ 

قاهره؛ 179 57ل 2186 5م60 ممع. 

قبرستان دارالسلام نجف؛ /161. 

قبرستان شش جويه نجف آباد؛ 185. 
قسطنطنيه؛ ع قل مول بلعل كارع 


قم؛ مكل ككل م5 ل لل الكل لل عع لى عنلن نل كلل أككلى على الى الى “الى على وى مكل ورى عرى اصرق 


مار لال ال واعل لوعن علوع ووع ملاع 

قمبوان؛ 618. 

قيروان» هع”. 

قيساريه؛ 890 

كتابخانه آستان قدس رضوى؛ 8ل 157. 

كتابخانه اسكندريه؛ 940". 

كتابخانه مجلس شوراى اسلامى؛ 37 61ل /1/81. 
كتابخانه مركزى آستان قدس كتابخانه آستان قدس رضوى 
كتابخانه مر كزى شهردارى اصفهان؛ 5" /امع. 

اروف امد 


كتابفروشى زوار؛ 6 


كربلا؛ 7730. 

.68٠0 كردونا؛‎ 

كرمان؛ 6:09. 

كلدان؛ ععلل وع”, 

كوجه باغ كلم؛ 89. 

.3717 3731١ 337 كوفه؛‎ 

كوه حرا؛ 805. 

لبنان؟ 6ل مع 

.١5/8 لنجان؛‎ 

ليكاو؛ الا و/ا". 

مدرسه نيم آورد اصفهان؛ .15١٠‏ 
مدرسه اسكندريه؛ 9137" 

مدرسه افلاطونيه؛ 77/٠‏ 

مدرسه صدر اصفهان؛ .16٠ ١359‏ 
مدرسه قيروان؛ 88". 

مدرسه وثنيين؛ 5917. 

مدرسه الامام المهدى عليه السلام ؛ 17. 
مدلى؛ .37/١‏ 

مدينه؛ 50ل /1الل 5086 


مدينه ابديرى؛ 584. 


مراغه؛ /50. 

مز كشن 14 5 

.6١١ مسجدالحرام؛‎ 

مسجد سيد اصفهان؛ 35/8 735. 
مسجد كوه رشاد؛ 187. 


ص 00/6 


مسجد نصير؛ 165. 

مسجد نو بازار؛ .١5/‏ 

مشهد؛ لال "ل عع ل لعفل لاضن نك ى لل وك 

مصر؛ دع لاع معلل حول اول اول عو عن ومع أألوع. 

مغارو؛ 788, 

مقدونيا؛ الال ولا". 

مكتب الاعلام الاسلامى؛ ٠ع‏ 7ك وال ملل الال عللل ملل لأوع ووع. 
مكتبه آيه الله المرعشي؛ على لسى عرو عسو وى مرى الى ب ووع. 
مكتبه الامام اميرالمؤمنين عليه السلام ؛ 1 772. 

مكتبه الخيام؛ 18. 

مكتبه الروضه الرضويه؛ ”لل ع*”ء 71380 

مكتبه المحقق طباطبايى؛ 777. 

مكتبه مصطفى البالى الحلبى؛ 60 هم؟. 

مكه؛ ذعل ١٠ل‏ ؤال ونع قلع ولع 

مليطه؛ 06". 

ممفيز؛ 5/8 

موصل؛ ١م6.‏ 

نجف؛ © ل لعفل «عل الال فرت امء. 

نجف آباد؛ على لاعلى وعلى اهل هل ذو 102. 


نيشابور؛ 6 


وادى السلام؛ 60 

همدان؛ /ا١5.‏ 

هندوستان؟؛ الكل لال فلل مل ل معلل بعلن حون وعع, 
يمن؛ 5577 377. 

بنسو؛ /ا380. 


ص :لالاه 


يونان؟؛ اعل معلل لمعك الل لاعن "ول اول عو الول اال 


فلل الل مقكل اقكل مدلل الل 


يونيا؛ 8". 


0١ ص‎ 


اديان» فرق» مذاهبء طوايف 

آنى شيريدونيه؛ 788. 

ابيقوريه؛ مال اوس /او". 

ارسطاطاليه؛ 7و" 

اريستكيه؛ 882,. 

اسطوانيه (اسطوانين» اسطوانى)؛ هعن7 .لال الال الل اولل اول 
اسقيطقى؛ 589. 

اسللام؛ ا عضكن دعل عدتل حدثلن الل 

.٠١7 اسماعليليه؛‎ 

اشاعره؛ ”لل الل 6ل #لل لال فى /الى حلي 317 

اشراقيه؛ 6ك لاك 30/١‏ 

افلاطونيه (افلاطونى, افلاطيون)؛ مع" ون اول لاوكل 1ع 
اليائيكيه؛ /0". 

اماميه شيعه 

.68١8 انصار؛‎ 

ا وكتوغونيه؛ 948" 

براهمه؛ فلل وع". 

.١187 بنواسرائيل؛‎ 

بهائيت؛ اهل “هل 5ه هذل 102. 


ييرهونيه؛ حملن فلل 51" 


ثنويه؛ ١ل.‏ 
حنابله؛ الا ؟/. 

خوارج؛ ؟١٠.‏ 

رواقيين؛ هع .08١‏ 

زردشت؛ وع”, 

,”9١ زينون؛‎ 

سنى؟ 28 الل *1917 5094 

سوفسطائيه؛ ع8" 

شافعى؛ 5:09. 

شبعه؛ 9ل ١كل‏ الل الل لل لل فى كل كلق لاق حل دل دل "لفل لعل الال لل لل لل ككل لال 
صوفى؛ 8094 .81١‏ 


قريش؛ 348 494. 
قيروانيه؛ عع ععلم, 
كلبيه (كلبى)؛ كرد رككرة كن 


ص :0/4 


كلدائى؛ عع لاعاللى م3 

مانى؛ وع”. 

مسبحى؛؟ للظل الظل اجلل علقكل حول رول حون عع 
مشائين؛ الال /89. 

مشائين شنيكيه؛ 80" 

معتزله؛ لاع الاء لاللء علا على ال "ال على لاق 197. 
مغاريكيه؛ 888 

نصارى؛ *91". 

وثنيه؛ 891 

وثنيين (وثنى)؛ “اول 3918 

وهابيت؟ 167. 

هرقليه؛ /58. 

يانسيه ارتريكته 

يهودى؛ وع. /58. 


6/٠١: ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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